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Eu ja fui expulso de muitas rogas, até que resolvi ndo sair mais.
Sr. Altino



Canto dos Palmares
Solano Trindade

...Meu poema libertador

E cantado por todos

Até pelo rio

Meus irmdos que morreram
Muitos filhos deixaram

E todos sabem plantar...

Nossas plantagoes

estdo floridas

nossas crianc¢as brincam a luz da lua,
nossos homens batem tambores
cangoes pacificas

e as mulheres dancam

essa musica...

O opressor se dirige

a nossos campos,

seus soldados

cantam marchas de sangue

O opressor prepara outra investida
confabula com ricos senhores,

e marcha mais forte,

para o meu acampamento !

mas eu os fago correr...

ainda sou poeta

meu poema

levanta os meus irmdos

minhas amadas

se preparam para a luta

os tambores

ndo sdo mais pacificos

até as palmeiras tem amor a liberdade.



O tempo passa

sem numero e calendario
o0 opressor volta

com outros inconscientes
com armas

e dinheiro,

mas eu os fago correr...

O meu poema libertador
¢ cantado por todos até pelas criancas
e pelo rio.

Meu poema é simples

como a propria vida,

nascem as flores

nas covas de meus de meus mortos
e as mulheres se enfeitam com elas
e fazem perfume com a sua esséncia

ndo queremos 0 ouro
porque temos a vida!

e o tempo passa,

sem numero e calendario...

eu ainda sou poeta

e canto nas matas

a grandeza da fé __ a Liberdade...

minhas amadas cantam comigo

meus irmdos batem com as mdos acompanhando o ritmo
da minha voz...

Sarava, Sarava
repete-se o canto
do livramento,
ja ninguém segura
os meus bragos, agora sou poeta
meus irmdos vem ter comigo
eu trabalho,
eu planto,
eu construo
meus irmdos vem ter comigo...
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IDENTIFICACAO E LOCALIZACAO DO TERRITORIO DE SAO

FRANCISCO DO PARAGUACU




Para a realizacdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitagdo foi formada uma
equipe multidisciplinar composta por uma antropologa, trés agronomos e dois analistas, os quais
participaram da primeira parte do trabalho com a comunidade. No primeiro dia, realizou-se
assembléia para exposicdo do procedimento de trabalho do INCRA. Na ocasido, foram
organizados trés grupos para participarem das oficinas do historico e do territorio. Cada grupo
desenhou uma parte do territorio pleiteado, enquanto seguiam narrando sua trajetoria de vida
vinculada a terra; ao final da atividade todos se reagruparam e confeccionaram o que seria a
versdo final do territdrio imaginado. Todas essas atividades foram devidamente registradas, de
forma a permitir o resgate da historia oral daquela comunidade; a narrativa memorial elaborada
coletivamente foi tomada como fonte legitima para a reconstituicdo da verdade historica.
(Oliveira, 2003)

O levantamento bibliografico e o marco tedrico foram inspirados nas indicagdes do
curso: O antropologo em situa¢do de pericia coordenado pela professora Maria do Rosario
Carvalho (PINEB/UFBA). Pesquisa etnohistorica foi realizada especialmente no Instituto
Historico e Geografico do Estado da Bahia, no Arquivo Publico e no Instituto do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e foi permeada de conversas com o frade franciscano e
historiador' Hugo Fragoso, do Convento de Sdo Francisco da Terceira Ordem do Salvador.

Um dos papéis da etnografia ¢ problematizar a abordagem histérica oficial que suprime a
trajetoria de coletividades perseguidas e marginalizadas. Oliveira (2003) questiona o modo pelo
qual o processo de conquista e colonizacdo estabeleceu uma relagdo assimétrica de poder, em
que a verdade se tornou monopo6lio de grupos de origem européia que se expressavam por meio
da escrita - tragos do pensamento colonial, o que levaria a ciéncia objetiva a atribuir status de
verdade somente a documentos escritos, em detrimento da tradi¢do oral.

Consoante Leite (2000), a etnografia, nossa ferramenta de pesquisa, valoriza e busca
destacar as vozes provenientes de lugares subalternos, que somente podem ser depreendidas ou
reveladas por suas trajetorias e projetos de dimensdo coletiva que se consolidam a partir de
percursos e versoes compartilhadas, portanto, por valores e padroes identitarios com base em

pertenca.

1 Autor do livro S2o Francisco do Paraguacu. Uma historia sepultada sob ruinas.



Almeida também afirma a necessidade de nos libertarmos da defini¢do arqueoldgica e da
obsessdo empirista de vestigios materiais como prova da ancianidade da ocupa¢do. Defende que
¢ preciso descongelar o conceito de quilombo, transformando-o numa realidade viva, dindmica e

atual, mas sem que se esqueca o contexto do qual emergius

“..mais importante sdo as situagdes sociais, economicas e

politicas  vividas atualmente pelo grupo em questdo, pois

“independente de, ‘como de fato foi’ no passado os lacos das

comunidades atuais com grupos do passado precisam ser produzidos

hoje, através da sele¢do e recriagdo de elementos da memoria, de

tragos culturais que sirvam como ‘sinais externos’(...) I

Foram privilegiados o presente etnogrdfico, a tradicio oral e a narrativa memorial. A
antropologia do conflito exige, antes de tudo, um esfor¢o de contextualizar, produzir referéncias,
descrever percursos e experiéncias que foram guardadas nas memorias orais dos grupos, expor

fatos que ndo se encontram nos documentos escritos, no mundo dos papéis, em cartérios ou em

bibliotecas. (Leite, 2007).

A pesquisa antropologica podera dizer como o territorio ¢ pensado pelo grupo étnico no
momento presente, por meio do trabalho de campo, da metodologia da observagao participante e,
ainda, através de técnicas proprias da antropologia sobre os usos que o grupo faz de seu
territorio, bem como sobre as representacdes que sobre ele vierem a elaborar (Oliveira, 1994). As
categorias e prdticas nativas pelas quais o grupo étnico se constroi socialmente bem como sobre
as agoes sociais nas quais ele se atualiza. Ao longo do texto serdo trabalhados conceitos e
definicdes de Quilombos, Grupos étnicos, Terras tradicionalmente ocupadas, Comunidades
Tradicionais, Territorio e Autonomia.

Durante os trabalhos em campo, por varias vezes a equipe formada pelos agrénomos,
pela antropologa e representantes da comunidade e dos proprietarios, correu o perimetro do
territorio, registrando as coordenadas para o georreferenciamento por satélite. A partir do
primeiro contato, alguns informantes chave apresentaram pontos estratégicos para a pesquisa.

O critério de escolha dos informantes priorizou a fala dos velhos, que por seus

conhecimentos, sdo bastante respeitados na comunidade. A autoridade desse discurso foi

2 Arruti, JM.A. A emergéncia dos “remanescentes”: notas para o didlogo entre indigenas e quilombolas. Mana,
out. 1997, vol. III, n° 2, pag. 23.



explicitada numa reunido importante, em que ja haviam sido encerradas as inscri¢des, € o
quilombola Tubico de 54 anos passou a sua palavra a Osorio, um dos moradores mais antigos da
comunidade, eximio contador de historias. Dona Maria Xandinha, uma das marisqueiras mais
idosas de Sao Francisco foi fonte de informagdes preciosas, assim como a parteira Arlinda que
cortou o umbigo de mil e oitenta e oito criangas. Seu Eronildes, antigo maritimo, viajava de
embarcagdo e também foi escutado atentamente, embora ndo esteja envolvido no movimento de
regularizagdo do territorio. A Sra. Adelaide que também ndo se identifica como quilombola
despertou interesse da pesquisa por trabalhar com espiritualidade afro-brasileira.

Mereceram destaque especial, os integrantes mais comprometidos com o pleito: Entre as
mulheres, Maria das Dores de Jesus Correa, Roseni Santana, Marineuza Santana ¢ Dionice
Santana. Altino da Cruz, Crispim dos Santos, conhecedor das ervas medicinais, Ademerval
Sumido, pandeirista do samba de roda; e Da Mata, piagabeiro; Pedro Gomes, diretor da escola da
comunidade e profundo estudioso da histéria do Reconcavo Baiano.

A maioria das entrevistas foi registrada, o que possibilitou a transcricdo na integra dos
depoimentos. Entretanto, o método da observacgdo participante exige que o profissional presencie
atividades que acontecem fora da situa¢do formal da entrevista. Para tanto, foram realizadas
diversas visitas as casas da vila, as escolas, ao terreiro de Candomblé, acompanhamento dos
trabalhadores durante suas atividades didrias de extra¢do da piagava - oportunidade onde foram
apresentadas plantas e ervas e colhidas informagdes sobre suas propriedades medicinais e
curativas -, longas entrevistas com as rezadeiras, os filhos de santo, as parteiras, pescadores e
marisqueiros. Também foram registradas reunides da Associagdo e as festas de samba de roda
que acontecem na Rua das Flores. No dia internacional da Mulher, fizemos uma oficina especial
com as mulheres da comunidade. Acompanhei uma das mariqueiras, quando levava seus netos
para aprenderem sua profissio no mangue e na manhd seguinte escutei seu canto enquanto

fabricava o dendé artesanalmente.

A elaboragdo do relatério foi realizada num contexto de conflito estabelecido, o que
Arruti denominou produg¢do de uma etnografia sobre os imperativos de uma controvérsia
(Arruti, 2005). As reflexdes foram estimuladas por uma avalanche de ac¢des de reintegracdo de
posse, movidas pelos antagonistas e por abordagens tendenciosas veiculadas até mesmo pela

maior empresa mididtica do pais. A comunidade negra rural de Sdo Francisco do Paraguacgu se



articulou com o Movimento Quilombola Nacional e hoje representa um caso emblematico de

resisténcia e luta por reparagdo no campo.

II - Dados Gerais

Localizacdo e Acessos

A comunidade de Sao Francisco do Paraguacgu estd localizada no Reconcavo Baiano,
municipio de Cachoeira, conhecido pela sua bela arquitetura colonial e por suas festas populares.
Situada no distrito do Iguape, a vila de Sdo Francisco do Paraguagu estd as margens do lagamar
do Iguape, formado por um bragco de mar da Baia de todos os Santos, que mistura as suas aguas

. . , 3 . . .
com as do Rio Paraguagu, nome indigena” que significa rio profundo ou mar grande

Rua das Flores

3 Etmologia -Para( Mar)+ Guagu( Grande).
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Na comunidade, cerca de 300 familias vivem da agricultura de subsisténcia, da pesca, da
coleta de marisco e do extrativismo da piagava. Além da participacdo no Conselho Quilombola
do Vale e Bacia do Iguape, os comunitarios estdo organizados na Associacdo dos Remanescentes
do Quilombo Sao Francisco do Paraguacu-Boqueirdo denominada Amantes da Terra.

Na comunidade existem trés escolas: Maria da Hora 1° grau, a Creche Tia Angélica e a
Escola Estadual de 1° grau Sao Francisco do Paraguacu. Na disciplina de Historia, estudam,
principalmente, a constru¢do do convento e a Historia da Africa. Em Agricultura, técnicas de
cuidado com a terra e formas de preservacdo do meio ambiente sdo a tonica dessa matéria. O
segundo grau pode ser cursado em Cachoeira ou em Santiago do Iguape, na Escola Estadual
Eraldo Tinoco, onde também estudam alunos das comunidades de Opalma, Kaonge e Sao
Francisco.

Verifica-se grande interferéncia do poder publico através das obras de calcamento,
iluminacdo, constru¢do de trés escolas, uma biblioteca e posto de satde pela prefeitura
municipal. O acesso a vila de Sao Francisco pode ser feito por estradas de rodagem ou por via
maritimo-fluvial. Pela via terrestre, o vilarejo dista 110 km de Salvador. Segue-se pela BR-324
até o entroncamento ao viaduto que da acesso a BA 001, que liga o municipio de Santo Amaro

ao municipio de Cachoeira. A partir deste ponto, segue-se pela BA 001 por 28km até a entrada

11



da fabrica de Oleo de Palma S.A Agrolndustrial - OPALMA / Vale do Iguape, devendo-se
entrar a esquerda da BA 001 em estrada ndo pavimentada e percorrer uma extensdo de 22km. De

Cachoeira a vila existe linha diaria de 6nibus que percorre um total de 44 km.

Municipio de Cachoeira*

IDH 0,681 PNUD/2000
Caracteristicas geograficas
Area 398,472 km?
Populacdo 31.966 hab. esz. 2006

4 Http/wikipédia.org
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Mapa do Recéncavo’

5 Fonte: Nucleo de Cartografia do INCRA cedido por SEI Superinténcia de Estudos Econémicos e Sociais
da Bahia.
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HISTORICO DA REGIAO

Nascendo as costas da Baia de Todos os Santos, o Reconcavo Baiano abriga dezenas de
municipios e constitui um dos principais sitios da heranga africana na sociedade brasileira. O
trafico trouxe numerosos negros bantos chegados do Congo, Zaire, de Cabinda, de Angola, de
Mocgambique e Zanzibar. Chegados a Bahia os negros bantos se espalharam pelas planta¢des de
cana de agucar ¢ fumo do Reconcavo (CARNEIRO, 1991).

Habitada originalmente por indios Maracas, a regido do Vale do Iguape passou por
transformacgdes nas décadas seguintes a chegada dos portugueses ao Brasil. A expulsio dos
indios foi o primeiro passo dado pelos colonizadores. A regido era propicia ndo s6 para a
instalagdo e a expansdo das fronteiras agricolas, mas servia também como importante via de

acesso, pelo rio Paraguagu, para o interior do Brasil.

Bahia, 1531, componentes da expedi¢do de Martim Afonso de Souza, chegam com a
tarefa de estimular o cultivo da cana-de-agucar, estabelecem-se as margens do rio Paraguacu.

Assim, surge o povoado que se tornaria depois a cidade de Cachoeira6 .

No territorio da Bahia foram doadas cinco capitanias, em 1566 foi doada a capitania do
Reconcavo a2 D. Alvaro da Costa, filho do 2° Governador-Geral, que recebeu terras no
reconcavo baiano, como prémio pela guerra que desenvolvera contra as tribos indigenas. As
terras foram dadas como sesmarias. Posteriormente, no reinado do rei D. Sebastido, a sesmaria
foi transformada em capitania de Paroacu, Paraguagu ou do Reconcavo, compreendendo terras

que iam da foz do rio Paraguacu a foz do rio Jaguaripe(TAVARES,1998).

A exploragdo da cultura da cana-de-agticar representou uma fase de ascensdo econdmica
para a regido, com a construcdo de engenhos, senzalas, residéncias e igrejas, se tornando um p6lo
comercial de grande importancia para a Bahia. Devido a sua localizagdo estratégica, um
entroncamento de importantes rotas que se dirigiam ao sertdo, ao reconcavo, as minas gerais, as

lavras diamantinas ou a Salvador, ento capital da colonia, logo a Freguesia de Nossa Senhora do

6  Bahia. Secretaria da Cultura e Turismo. Superintendéncia do Desenvolvimento do Turismo— Baia de Todos os
Santos — Salvador : A Secretaria, 2000
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Rosario passou a se enriquecer e, em 1698, tornou-se Vila de Nossa Senhora do Rosério do Porto
da Cachoeira do Paraguagu do Rio Paraguacu, Cachoeira foi a segunda cidade em importancia

econdmica na Capitania da Bahia durante trés séculos.

A prosperidade da regido no século XVII favoreceu a concentragdo populacional e a
constituicdo da Vila de Nossa Senhora do Rosario do Porto de Cachoeira. Na primeira metade do
século XVII a regido experimentou um periodo de maior prosperidade das culturas canavieira e
fumagueira. No auge da atividade agricola, foram instalados nas grandes fazendas intimeros
engenhos de cana-de-agticar. O cultivo e o beneficiamento da cana dependiam do uso de mao-de-
obra escrava.

A demanda pelo aglicar no mercado europeu encontrava-se em expansdo, requerendo
maior articulagdo e investimento por parte dos paises produtores. Portugal promoveu a expansao
da cultura da cana-de-actcar em suas colonias, e o Brasil assumiu a posi¢do de maior produtor
de actcar do mundo. A elimina¢do do Haiti como produtor de aglicar apds a rebelido de 1792
estimulara a expansdo dos canaviais no Brasil e, nesse contexto, areas agucareiras tradicionais,
como a Bahia, floresceram. Essa expansdo foi acompanhada por um aumento da importacao de
escravos para os engenhos, o que resultou no inchamento da populagdo escrava da cidade-porto
de Salvador. (Schwartz, 1996)

Uma carta enviada pelos oficiais da Camara da Vila de Nossa Senhora do Rosario do
Porto de Cachoeira em 3 de junho de 1705, anunciava um quilombo localizado nos Campos de
Cachoeira. A carta chegou as maos de D. Rodrigo da Costa, entdo governador geral da Bahia
que consentiu na destruicdo do quilombo( PEDREIRA, 1973).

Fugas e rebelides de escravos eram comuns e contribuiram para a formagao dos primeiros
quilombos da regido. As rebelides de escravos na regido dos engenhos localizados no Vale do
Iguape instalavam o panico entre os senhores de engenhos e demais autoridades da época,
culminando em uma maior severidade por parte destes nos castigos aplicados aos cativos,
causando, em contrapartida, maior numero de fugas e aquilombamentos. (SCHWARTZ, 1988)

Toda a regido do Reconcavo Baiano ¢ perpassada por um movimento de resisténcia
continuo, ndo foi episddico. Era resisténcia organizada em movimento, o local era variavél.
Como sustenta José Alipio Goulart ( 1972) ao discorrer sobre aspectos da rebeldia dos escravos:
Esse negro da noticia da cidade abandonada, e sua situagdo diz que os quilombos sdo trés, e

estdo distantes, se vdao por ai por ocasido das cagadas ( pg. 262).
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Ao longo de todo o século XVII multiplicavam-se os ajuntamentos de negros fugidos
arregimentados em mucambos espalhados pelas exuberantes matas daquela imensa capitania
(Ibid, pg, 259). Pela proximidade com a capital, a contra insurgéncia no Reconcavo era mais
acentuada. Aussas e Nagos de engenhos do Reconcavo fugiam e se embrenhavam no matos onde
ficam a esperar pelos negros da capital (GOULART,1972 ). A resisténcia organizada dos
quilombos no Reconcavo Baiano ndo se apresentava apenas no local e no episddio, era um

movimento articulado entre os rebeldes da cidade do Salvador e os negros dos engenhos.

A luta da Independéncia

Durante a primeira metade do século XIX, os escravos da Bahia ficaram conhecidos pelas
rebelides que promoviam. Eles deixavam claro que ndo iam se sujeitar sem luta. No reconcavo
baiano estavam os engenhos mais produtivos, toda a atividade era movida pelo trabalho escravo
dos africanos e criolos. A grande concentra¢do de escravos tornou o Reconcavo Baiano

especialmente propenso a revoltas escravas. De fato, ali a rebeldia escrava deixava os senhores

em sobressalto (ALBUQUERQUE, 2006 pg. 135).

Em inicios de 1800, a sociedade cachoeirense detém grande influéncia politica e participa
ativamente das guerras pela Independéncia da Bahia, em 1821, constituindo a Junta de Defesa.
As vilas do Reconcavo aos poucos foram aderindo a rebelido que despontava em Cachoeira,
treinando tropas, erguendo trincheiras, somando com as forgas de Itaparica e Salvador. Pelo
sertdo também vinham as adesdes engrossando as hostes do Recdncavo que culminaram na luta
pela independéncia da Bahia. O Brigadeiro Francisco Branddo, militar que se destacou na
campanha da independéncia sucumbiu a célera e foi sepultado em 1855 no Convento de Santo

Antonio do Paraguacu ( Fragoso, 2004).

Pedro Gomes, professor de historia e diretor da Escola Estadual de Sdo Francisco do

Paraguacu afirma a resisténcia historica:

A regido do Iguape teve muita influéncia na independéncia do nosso
Estado. Daqui sairam muitas canoas cheias de escravos armados com
facao, espingardas, foice, diversas armas e subiram a cachoeira para
lutar, foram lutas incessantes, muito sangue derramado.
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Na area rural, a retracdo da cultura canavieira favoreceu o aumento da populagdo
aquilombada que passou a se concentrar principalmente nas proximidades dos engenhos que
foram abandonados. A redu¢do do poder economico dos grandes proprietarios resultou numa
proporcional enfraquecimento do sistema repressor e seus mecanismos de coer¢do e justiga
privada (Almeida, 2002).

Posteriormente, mesmo o escravo liberto, permaneceu sendo excluido da possibilidade de
ascensdo socio-politico-econdmica, principalmente pela regido da Bacia do Vale do Iguape se
tratar de uma sociedade formada por grandes ex-senhores de escravos. O historiador Bert
Barickman calcula que "‘talvez menos de um quinto *° dos habitantes do Recdncavo nesse

periodo fossem brancos’.

A Tabela seguinte mostra a populacdo do Vale do Iguape, por volta de 1724.

Data de Homens Mulheres

Convento ~ . . Criados*  Escravos Total Engenhos
fundacdo livres livres

Sao

Fraré‘(’)‘s"" 1688 362 430 39 2212 3043 16

Paraguagu

(a) O termo "“criados *“provavelmente significa dependentes residentes ou empregados domésticos

Fonte Stuart B. Schwartz, Segredos internos — Engenhos e escravos na sociedade colonial

Na histéria da Bahia, o Reconcavo destacou-se pelas grandes plantagdes de cana-de-
acucar e de fumo utilizando mao-de-obra escrava. A partir de 1870, a indlstria agucareira se
modernizou consideravelmente com a criacdo dos grandes moinhos centrais, e entdo, a absor¢ao
das terras pelos latifindios progrediu de modo alarmante, acentuando a miséria alimenticia desta

zona.( Schwartz,1988)

LEINT3

7 Barickman, Bert J. — As Cores do Escravismo : escravistas “pretos”, “pardos” e “cabras” no Reconcavo Baiano-
1835 , Populagdo e Familia, vol.2, n° 2, 1999
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Historico da ocupacao territorial

Alagoas, ano de 1655, uma expedi¢do atacou o
Quilombo dos Palmares. O chefe da tropa inimiga
raptou um recém nascido no quilombo, e o entregou ao
Padre Melo do Porto Calvo que o batizou com o nome
de Francisco. Com a idade de quinze anos, Francisco
fugiu e voltou para Palmares. Em Palmares, Francisco
passou a se chamar pelo nome africano de Zumbi foi
aclamado rei dos Palmares. Durante o reinado de
Zumbi o Quilombo de Palmares cresceu bastante e
tornou-se a maior REPUBLICA NEGRA LIVRE do
continente americano’.

O padre que batizou o menino Francisco quis reverenciar S3o Francisco de Assis, santo
que teve uma vida marcada pelo ideal de resgatar os principios essenciais do evangelho como a
solidariedade aos mais pobres e marginalizados pela sociedade, e desenvolveu um trabalho

incansavel em defesa destes.

O método utilizado por Sdo Francisco foi o de dar exemplo com a sua prépria vida e
assim conquistou muitos seguidores. Entre eles o jovem Antonio Olivares, o popular Santo
Antonio que d4 nome ao convento construido na vila de Sdo Francisco do Paraguacu onde

convivem até os dias de hoje familias Sdo Franciscanas.

8 Fonte: Caderno Quilombo dos Palmares do Centro de Cultura Negra do Maranhao, 2004.
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Convento de Santo Antonio do Paraguacu
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A origem da comunidade de Sao Francisco do Paraguacu remonta a época da construgao
do Convento de Santo Antdnio, que marcou o desenvolvimento do vilarejo.

O convento de Santo Antonio do Paraguacu foi o primeiro a ser estabelecido no Brasil
apos a independéncia da custodia de Portugal através do decreto de Independéncia assinado pelo
Pe. Jodo de Napoles, Ministro Geral da Ordem Franciscana, e o segundo a ser construido pelos
franciscanos no Brasil. A Igreja foi sagrada em 1660, quando teve inicio sua construcido, e

concluida em 1688 com muito trabalho arduo de escravos africanos. ( BAHIA, Anais, 1938)

Data de conclusiao 1686 do convento, gravada na portada

A ocupagdo do lagamar do Iguape comeca desde o século XVI com os engenhos
fundados em frente a ilha dos franceses por Antonio Penedo. Ao longo da Foz do rio Paraguagu
e em todo o circuito do Reconcavo, foram instalados muitos engenhos de agucar, que utilizavam
mao-de-obra escrava no sistema de producdo. ( FONSECA,1973).

Vilhena 9 descreve:

E o Iguape uma légua de terra em quadro rodeada toda de montes,
na qual se acham levantados catorze engenhos, tanto de agua, como
cavalos, os quais botam os seus matos, e baldios para diversos ramos,
pela extensdo de duas, trés ou mais léguas. Além dos engenhos ha mais
naquele admirdvel torrdo, todo de massapés legitimos, diferentes
fazendas desobrigadas dos engenhos e ¢ tal sua natureza para a producao

9 Vilhena, Luis dos Santos, A Bahia no Século XVIII, Ed. Itapua, 1969
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da cana (...)que apesar da antigiiidade daquelas propriedades, ¢ da
irregularidade da sua cultura, sdo os senhores de engenho de Iguape os
mais opulentos, e seu acgtcar reputado sempre pelo melhor de todo o
Recdncavo.

Esse dado historico herdaria a localidade sua arquitetura colonial. O engenho que se
localiza em frente a Ilha dos Franceses ¢ o Engenho Velho. A area onde estd construida o
convento, correspondente a duas sesmarias de terra foi doada aos padres franciscanos pela
familia de Pe. Pedro Garcia que era proprietaria do Engenho Velho, uma das primeiras fazendas

de exportacao de aglicar para Europa. (IPAC —BA 1982)

O Engenho Velho, uma das areas pleiteadas no ambito do territério quilombola de Sao
Francisco do Paraguacgu foi uma das primeiras fazendas de exportacdo de actcar para a Europa,
sede de um grande engenho, cujas ruinas podem ser observadas ainda hoje. No século XVII, a
area estava, pois, ocupada por escravos que chegaram para a constru¢cdo do Convento de Santo
Antonio, para trabalhar nos canaviais. A Estada Real remonta época do Império.

Pe. Pedro Garcia de Araujo, muito rico, foi ordenado padre ja em idade avangada, era
filho de Pedro Garcia, senhor de quatro engenhos ( FRAGOSO, 2004) e de Maria de Aratjo,
viuva do capitdo —mor em Angola Baltazar de Aragdo, também proprietario de um Engenho no
Paraguacu, conhecido pelo rigor com que tratava seus escravos, era chamado de o Bdngala,

alcunha recebida por ter sido demasiadamente cruel com os escravos.

Fonseca (1973) destaca exigéncias tipicas de uma sociedade escravocrata do estatuto do
Noviciado: Nao receberia o habito franciscano quem fosse lacaio ou tivesse ocupagdo vil ou
baixa, nem cavem, nem rocem, nem cortem canas. Vale ressaltar que essa mentalidade de uma
sociedade escravocrata que desvalorizava o trabalho manual era um contra senso aos
ensinamentos de Sdo Francisco de Assis, que historicamente resgataram a dignidade do trabalho:

’

“ Quem ndo quer trabalhar, também ndao coma.’
O novico ndo poderia tampouco, ter linhagem maculada, ou seja descendéncia até a

quarta geragdo de judeus, mouros, negros e mulatos, os quais eram considerados de nacdo

infecta. Tais requisitos sdo a expressdo evidente da sociedade colonial escravocrata e racista da
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época. O Arcebispo D. Sebastido Monteiro da Vide constatara nas visitas pastorais que os
escravos eram esquecidos da propria humanidade, tratados como brutos animais (
FRAGOSO0,2004).

Ap0s a conclusdo do Convento também foi construido o saldo do mar, que era a prisdo
dos escravos, onde foram encontrados esqueletos enterrados de ponta cabe¢a com a corrente no
pescoco e acorrentados de pé. Era um calabougo, quando a maré subia os escravos permaneciam
acorrentados O maior conflito aconteceu na época da constru¢do do convento, aqui era um
acougue de matar gente. Tinha um tronco de amarrar gente."’ As senzalas dos conventos eram
em geral localizadas na area periférica, onde se encontravam o cércere € o tronco em que 0s

escravos eram castigados.

Saldo do Mar

Sobre o saldo do mar , Sr. Eronildes declara: teve muita gente que enriqueceu com esse
convento, isso é obra de escravo, o saldo do mar, ouvia os mais velhos dizerem que era prisdo
dos escravos.

O professor Pedro Gomes reforga:

sabemos que certamente quem construiu , quem derramou o suor foram os
negros, foram os escravos que usaram sua for¢a fisica africana para
construir essa beleza que temos hoje. Relata-se que durante a constru¢do
desse convento foram cometidas varias atrocidades como decapitar
escravos, jogar escravos ensangiientados vivos para que os cagoes viessem
comer.

10 Informagdes levantadas a partir da oficina de historia de vida e memoria realizada em novembro de 2006
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As pedras foram retiradas das pedreiras proximas e as madeiras da mata, as telhas
chegavam de Maragogipe, assim chegavam com freqiiéncia aquele local canoas e saveiros
carregando esses materiais, que eram zelosamente empilhados pelos escravos negros, cedidos

pelos senhores de engenho das redondezas aos irmdos franciscanos para cuidarem dos servigos

bragais ( FONSECA, 1973, pg. 9).

Dona Maria Xandinha, uma das moradoras mais antigas, nascida na comunidade relata:

os mais velhos que eu ja ouvi contando que amarravam em pé de arvore,
batia, espancava so tinha direito da comida e da dormida e ainda
apanhava...

. e além disso tudo ainda apanhavam pedra na cabega, diziam assim, que
enquanto descansavam carregavam pedra na cabeca.

O antigo jardim conventual foi um cemitério. No subsolo desse convento estd enterrada
uma familia de portugueses que eram donos das usinas de cana Acotinga, localizada onde hoje se
encontra as ruinas da Opalma; e do Engenho da Peninha. Pe Pedro Garcia estd enterrado na

capela mor.

Os Franciscanos

Os franciscanos foram os primeiros religiosos a aportar no Brasil. Frei Antonio de Santa

Maria Jaboatdo, que fez seu noviciado no convento em 1717, foi um dos que se dedicaram a

escrever a historia da comunidade que se formara a partir do Convento. Jaboatdo, renomado no

campo das letras, teve como suas fontes os antigos papéis do convento, ao dissertar sobre a

convivéncia entre os escravos e os freis franciscanos, conta que o negro Mandu, numa ocasiao
quando transportava o Frei Jodo de Deus'' numa canoa lhe salvou a vida(Fonseca,1973).

Frei Bernardo da Concei¢do, nascido em 1673, ingressou em 1698, na comunidade

franciscana do Convento do Paraguagu aos 23 anos, conhecia as artes da medicina e também se

11 Frei Jodo de Deus reconhecidamente humilde e bondoso, distribuia com os pobres as esmolas concedidas aos
frades. A espiritualidade franciscana negava aos frades franciscanos a posse de patrimonios . O seu sustento
consistia em viver de esmolas.
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dedicava a musica e ao desenho ( FRAGOSO, 2004). Fundou-se um pequeno hospital no
Convento, o hospital de Nossa Senhora de Belém do Paraguacu. Frei Bernardo conseguiu
licenga dos superiores para construir a enfermaria na parte de fora do muro do convento ( Ibid.
pg.181) para onde eram encaminhados os que padeciam de moléstias mais perigosas. Os pobres
dos povoados vizinhos vinham tratar-se gratuitamente, as curas eram feitas para religiosos ou
escravos.

Certa feita, um escravo do convento procurou o Frei Bernardo para curar-se de moléstia
grave, o negro Domingos conhecido como Da Procuragdo, era um preto vindo das costas da
Africa. Os documentos comprovam a existéncia de uma comunidade negra rural desde o século
XVII ao expor a transcri¢do da fala de Domingos quando refere-se aos mais da minha cor preta
( JABOATAO, 1859, pg. 561): “Fui escravo vendido a um portugués que me enviou a Bahia e
nela me compraram os padres de Sdo Francisco, ainda ndo sou batizado e tudo que me
acontece procede pela falta do sacramento pe¢o que mande me batizar e me livre do temor que
tenho vivido.”

Durante a constru¢gdo do Convento do Paraguacu, muitos negros fugiram do trabalho
arduo e procuraram um lugar de mata fechada para se refugiar , onde formaram o quilombo do
Boqueirdo. A partir da fuga, esses escravos constituiram o quilombo do Boqueirdo ocupando a
regido do Boqueirdo, Alamao e do Caibongo Velho, locais escolhidos devido a facilidade de
agua. L4 se plantava batata, feijdo, mandioca em cima do barro vermelho. Apos a aboligdo eles

voltaram para vila, onde s6 moravam os brancos, os donos de engenho.

Nos ndo tinha voz, botaram os escravos para fazer perversidade
que nem animal agiientava. Muitas pessoas passaram, muitos se arrumaram
no meio do mato, se esconderam para ndo morrer. Altino da Cruz

Os pobres dos negros para ndo morrer se disgramavam nas matas
virgens, mata bem fechada. Quando era a boquinha da noite , vinha as
escondidas para o mangue para se fazer valer dos carangueijinhos, fazia
todo esforco para pegar e ndo morrer de fome. Dona Maria

A gente dormia em tarimba, se escondia de gente, tinha medo
de gente. Antes a vila de Sdo Francisco era casa salteada, era
bananeira pura, casa de palha de piagava.

Da Mata
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No contexto de desagregacdo do regime escravista, as comunidades negras rurais do Vale
do Iguape se formaram nas proximidades dos outros engenhos, estabelecendo uma organizagao
social que resistiu ao longo do tempo, mantendo elementos da afrodescendéncia, tais como,
religido, musicas, habitos alimentares.

Com o término da escravidao, os quilombolas que estavam no Alamao, no Boqueirdo, no
Caibongo deslocaram-se para a regido mais baixa, em busca de melhores condi¢des de vida. O
mar e o manguezal estavam nessa regido, suas mercadorias s6 podiam ser vendidas na vila.
Entretanto, a situacdo de vida ndo melhorou. Pelo contrario, com a legalizacdo do usucapido, ao
temer a perda de suas terras, os proprietarios comecgaram a expulsar os posseiros.

Desde o codigo de Terras de 1850, a lei amparava a posse manifestada por cultura efetiva
e morada habitual. Posteriormente o usucapido foi regulamentado pela Constituicio de 1934'
(ALVARENGA, 1997). Com a promulgacdo da lei, a comunidade saiu do Alamio e do
Boqueirdo, pois os proprietarios comecaram impedir a formacdo das rogas. Neste periodo os
quilombolas eram impedidos de construir casas com telha, pois a cobertura caracterizava
moradia permanente. Os proprietarios cercaram a area e iniciaram atividade de criatdrio de

obrigando as familias a descerem para a vila.

Com as transformagdes radicais - sociais e econdOmicas decorrentes da mecaniza¢ao dos
engenhos e da aboligdo da escraviddo e €xodo rural, o Reconcavo entra em decadéncia e o
Convento do Paraguacu sente esse impacto. Em 1888, o conselheiro Manuel do Nascimento
Portela denunciou a Gazeta da Bahia que o Convento se encontrava abandonado, servindo
apenas de guarida as aves noturnas. No ocaso do Convento, o dormitdrio dos religiosos era um
grande saldo mais ou menos conservado, uma vez que a populacao local o aproveitara para suas
festas e dangas. ( Fonseca, 1973)

Em 1890, o povoado de S@o Francisco do Paraguagu contava com 3000 habitantes e ja
possuia uma escola (Anais APEB", 1938). No Alamdo existiam 120 casas e uma capela de
1874, os comunitarios ja fabricavam redes de pescaria. (Idem).Quando a comunidade voltou para

a vila, o Alamao continuou a ser utilizado apenas como area de atividade extrativista.

12 O texto da atual Constituigio é Art. 191: Aquele que, ndo sendo proprietirio de imével rural ou urbano, possua como seu, por cinco anos
ininterruptos, sem oposi¢ao, area de terra, em zona rural, ndo superior a cinqiienta hectares, tornando-a produtiva por seu trabalho ou de sua
familia, tendo nela sua moradia, adquirir-lhe-a a propriedade

13 Anais do Arquivo Publico do Estado da Bahia.
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Verissimo, conhecido como Sr. Ozinho, tinha um charqueado, e cobrava uma quinhao
pela moradia. Seu filho, Sr. Jodo Santana passou a cobrar o arrendamento, entretanto tinha uma
convivéncia amistosa com alguns integrantes da comunidade, chegando a estabelecer relagdes de

compadrio, tendo batizado por exemplo, o Sr. Eronildes da Rosa.

A parteira Arlinda criou Mané Bamba, pai de Da Mata: Meu pai levava a gente domingo

na rua na casa de Dona Arlinda para ver Silvio Santos na televisdo. Ficava curioso com a
cidade...

Quando Ivo expulsou a gente, meu pai foi para Salvador, ficou jogado
na rua e minha mde viu que ndo dava pra gente ficar aqui e disparou
para a cidade foi trabalhar de doméstica. Com 16 anos fui morar na
casa de meu tio em Salvador fui trabalhar de ambulante, vendia
picolé Capelinha com o namorado de minha irmda. Trabalhei dois
anos vendendo ficha de orelhdo na esta¢do da Lapa, Morava em
Sussuarana, uma noite acordei assustado escutando uns pipocos, ai
eu perguntei:
- oh meu tio, o que é isso assim?
O que é isso? Isso é violéncia!
Al eu disse: 0i aqui ndo ¢ o meu lugar ndo. Quando for de manha
cedo o senhor me leva pra onde eu tava, la eu to no lugar que eu
sempre me criei e nasci, la que é o lugar bom. Voltei e meus amigos
daqui me chamaram: vamo embora pra piagava? Nos estamos até
hoje, me sinto bem aqui no meu territorio quilombola.

Da Mata

Os fazendeiros comecaram a facilitar o estabelecimento de moradores em suas terras, aos
quais era exigido que cultivassem lavouras de subsisténcia, eram chamados de moradores de
condicao( GOMES, 2007).

A comunidade lhes servia com a produ¢do de alimentos e era interessante que eles
estivessem proximos. A condi¢do de agregado submetia os membros da comunidade a uma
relacdo de servidao e exploracdo do trabalhador. Essas relagdes clientelistas camuflam a intencao
de promover o sentimento de divida no imaginario dos trabalhadores a fim de dispor de mao de
obra objetivamente escrava sem que essa condi¢do seja explicitamente compreendida pelos que

nela estdo.

Antes de Jodo Santana morrer, ja ndo existia mais ninguém no Boqueirdo e apds sua
morte, acirraram-se os conflitos, os herdeiros dificultaram o acesso da comunidade as rogas ao

mangue ¢ impediram a constru¢do de novas casas na comunidade. Entretanto, a comunidade
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continuava realizando atividades extrativistas da piagava, estopa, dendé, licuri e castanha.

No tempo de caju, saiam para apanhar castanha no Boqueirdo e no Engenho Velho.
Depois de alguns anos de exploragdo, a cultura do dendé foi substituida pela cana-de-agucar,
cultura que até hoje ¢ explorada extensivamente por um grupo agucareiro na regido do Vale do
Iguape.

A comunidade realizava o extrativismo do dendé€, espécie abundante na regido.
Comunitarios afirmam: tinha muito dendé, tiraram o dendé para plantar cana. Assim como
para criacdo de gado e lagos artificiais, com vistas a construcdo de tanques de peixes

ornamentais.

Historico do Conflito

Os moradores de Sdo Francisco do Paraguacu guardam
na memoria uma manha da década de 50, em que foram
surpreendidos no momento em o dia virou noite. Dona
Maria conta: 4 terra tremeu e escureceu tudo. Vimos a
agua parar e as galinhas cantando. Eu me lembro do
dia que virou noite, o galo pegou a cantar, quando
minha mde tava na roga de farinha.

Em situagdes de conflito, emerge a énfase na identidade social, surge a consciéncia da
necessidade de afirmar um modo de ser coletivo. Paul Litlle define a territorialidade como
esfor¢o coletivo de um grupo para ocupar, usar e se identificar com uma parcela de seu
ambiente biofisico, convertendo-o assim em seu territorio,... que qualquer territorio é um
produto historico de processos sociais e politicos, a defesa do territorio torna-se elemento
unificador do grupo portanto é fundamental a interpretacdo dos contextos em que esse territorio
¢ construido. A luta por territério €, portanto uma luta cultural por autonomia e autodeterminagao

(ESCOBAR, 2000).

o conflito social cria condi¢oes de possibilidade para que se
venha a tona o ideal de autonomia e de trabalho livre, por conta
propria. Contata-se a emergéncia de novas formas organizativas e de

uma mobiliza¢do constante de resisténcia a formas de imobilizag¢do
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da forca de trabalho, a deslocamentos compulsorios e outras medidas
repressoras que reatualizam cotidianamente prdticas de um regime
escravista. (ALMEIDA, 2006, pg.40)

Depois da certificagdo da comunidade de Salamina Putumuju integrantes da comunidade
de Sao Francisco do Paraguacu se identificaram com a luta, se animaram, se organizaram para
buscar a certiddo da comunidade junto a Fundagdo Cultural Palmares, obtida em 17 de junho de
2005. A partir dai a repressao se intensificou.

O reconhecimento da condi¢ao quilombola da comunidade pelo governo federal acirrou o
conflito com os fazendeiros da regido. Segundo denuncia dos quilombolas, a comunidade foi
alvo de diversas formas de violéncia: destruicdo de rogas, de barracos e da sede da associagao;
invasdes de residéncia pela policia; restrigdes ao transito dos comunitdrios; ameacas de morte e
perseguicdes armadas, e em varios desses atos os fazendeiros contaram com a colaboragio de

agentes publicos e policiais militares.

Segundo Roseni, os problemas enfrentados pela comunidade aumentaram apds a
certificacdo da comunidade como remanescente de quilombo, entregue pela Fundacao Palmares.
" Quando comegamos a nos organizar, a reivindicar nossos
direitos de quilombolas, a repressdo aumentou...

Depois que recebemos a certificagdo, come¢amos a ser
perseguidos. Em 20006, fazendeiros da regido acabaram com as
nossas rogas de feijao, milho, mandioca e coentro. Ndo tivemos o que
colher. Eles querem que a gente negue as nossas origens. Querem que
a gente ndo se afirme enquanto negro e quilombola.

A gente ndo ta invadindo, a gente e oS nossos ancestrais sempre
utilizaram, hoje em dia eles ndo querem que meu filho, meu neto
tenha terra para plantar, e venha para cidade se marginalizar?Isso
ndo é certo!!! O lugar de quilombola é em quilombo!

No contexto de acirramento do conflito com os fazendeiros da regido, o processo vem se
judicializando. Em setembro de 2006, uma familia da regido, que tem insercdo politico-
partidaria, ingressou uma a¢ao de reintegracao de posse na comarca de Cachoeira, respaldada por
um titulo de propriedade datado de 1904. A Justica Estadual acatou o pedido do fazendeiro e
concedeu a liminar ordenando que os quilombolas desocupassem suas terras tradicionais. A
policia militar chegou a realizar algumas a¢des visando cumprir a ordem judicial. No dia 13 de

setembro de setembro de 2006, eles derrubaram as rogas, de machado, foice e facdo. As
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mulheres bloquearam a pista para os carros ndo passarem.

Aciao de Reintegracao de Posse

N°® Numeragdo Requerente
1112600-6/2006 Angela Salgado de Santana
2006.33.00.011610-8 Francisco de Assis Salgado de Santana
2006.33.00.015119-5 Rita de Céssia Salgado Santana
2007.33.00.014961-7 Jodo Antonio de Santana Neto

Desde que iniciaram a Iuta pela efetivagdo dos seus direitos reconhecidos
constitucionalmente e em tratados internacionais ja foram varios os prejuizos sofridos pela
comunidade de Sdo Francisco do Paraguagu, como o cumprimento de reintegracdes de posse
irregulares, atestadas pelo proprio oficial de justica, que culminou com perda de toda a colheita,
e as ameagas realizadas pelos fazendeiros e seus prepostos. A atuagdo clandestina de policiais
militares, inclusive, estd sendo alvo de sindicancia pelo Comando da Policia Militar de Cruz das

Almas, Bahia, e foi atestada em relatorio da Policia Federal.

A antropologa Ilka Boaventura Leite( 2007) analisa a repressao policial: A invisibilidade
dos grupos rurais negros no Brasil ¢ a expressdo maxima da ordem juridica hegemonica e
também expoe uma forma de violéncia simbdlica. Sua caracteristica principal é a
criminalizag¢do daqueles que lutam para permanecer em suas terras. A criminalizag¢do de certas
praticas e grupos é a forma mais comumente usada para transforma-los em ‘‘foras da lei”,
Justificando com isto a sua exclusdo social pela via da condenagdo penal. E desde esse lugar

que muitas liderancas de grupos negros passaram a ser cassados, encurralados e banidos.

Vieram a paisana, ndo vieram fardados, as mulheres cairam para
cima deles, vieram bem armados escopeta, fuzil metralhadora tudo a
segunda vez vieram com sete viaturas e um caminhdo, derrubaram o
barracdao la em cima , tiraram tudo e chegaram procurando seu
Altino.

Da Mata
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Ele ndo ¢ marginal ta lutando por seu direito para plantar e dar
comida a seus filhos. ( Dona Xandinha)

Ha séculos a intervencdo policial se interpde para garantir os direitos dos latifundidrios e
agentes expropriadores dos direitos dessas comunidades tradicionais. Entre os fugitivos
capturados, os que recebiam castigos mais duros, penas mais terriveis eram os chefes dos
quilombos, levavam 300 chibatadas, enquanto que a média variava entre 50 e 200 agoites. Os
golpes atingiam veias importantes, provocavam hemorragias e os negros de volta ao carcere
acabavam por sucumbir a ataques de tétano. (Campos , 2001)

O padrdo de atuagdo violenta da policia revela o elemento de conservadorismo da
cultura policial, inumeras vezes a servico das elites agrarias, reprimindo os escravos, os sem-
terra e agora os quilombos. Esta forma de violéncia apresenta-se sistematicamente para tratar

como criminosos os lideres das associagoes. (Leite, 2007. pg. 10)

As batidas da policia, aqui da primeira vez com trinta e da segunda
com quase cingiienta, ofendendo as pessoas, agredindo as pessoas,
destruindo as plantagoes, nada disso nos desestimulou, pelo
contrario, so fizeram a gente acreditar mais ainda que estavamos no
caminho certo. Isso mostrou a for¢a que a gente tem. Pois se tinhamos
conseguido incomodar os grandoes, estavamos agindo da maneira
correta.
Pedro

A comunidade reergueu um barracdo comunitdrio que fora derrotado na ocasido da
investida da Policia Militar. Neste periodo, os fazendeiros da regido utilizaram de todos os
instrumentos para ameagar ¢ amedrontar a comunidade, tendo sido constante a pratica de

agressoes verbais, seqiiestro de animais, tiros para o alto, ameagas de morte.

Uma manhd que eu tava plantando manaiba, o empregado
vinha arrancando e jogando pra tras, eu plantando e ele jogando pra
tras . Ai o pessoal gritava assim: Maria, Maria, deixa essa manaiba
pelo amor de Deus , ndo plante mais nada ndo que esse homem vai
acabar fazendo uma disgrama com vocé. E eu tranquilinha plantando
a minha manaiba, eu plantando e eles atrds arrancando, eu plantando
e eles atras arrancando,
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-Maria, Maria, pelo amor de Deus, deixe esse diabo dessa
manaiba, que eu tou vendo a hora desse homem lhe matar.

- Al eu disse: ndo paro, se ele me matar, vai matar um mulher
honesta trabalhando! A firma daqui é essa!

Dona Maria

O Ministério Publico Federal e a Fundacdo Cultural Palmares sairam em defesa dos
quilombolas e suscitaram conflito de competéncia, ou seja, consideraram que a matéria nao
poderia ser julgada pela Justica Estadual e o processo foi remetido para a Justica Federal. A
medida liminar da Justica Estadual acabou por acarretar o agravamento e recorréncia das
investidas tornar mais freqiientes as investidas contra a comunidade que colocam a vida e a

subsisténcia dos quilombolas em risco real e iminente.

Uma das agdes de reintegracdo de posse referidas fazia solicitacdo de “‘imiciar o
desfazimento das ocupagoes”. Ocorre que a area em questdo, em litigio na justica, incide sobre o
povoado onde residem familias quilombolas. Desconstituir as habitagdes tradicionais da

comunidade implicaria em um impacto sociocultural irreparavel.

Outra movimentagdo antagdnica ao pleito do quilombo de Sdo Francisco tem
se manifestado na midia. No dia 14 de maio de 2007, o Sistema Globo de Jornalismo, que
utiliza uma concessdo publica de TV, difundiu em cadeia nacional fatos a respeito da
comunidade que ndo correspondem com as informagdes obtidas a partir de estudos aprofundados
da equipe técnica do INCRA que esteve em campo durante um ano. A equipe da TV Bahia
esteve em Sao Francisco do Paraguagu entrevistando apenas os moradores que tém relagcdo de
compadrio com 0s pretensos proprietarios e os funciondrios que trabalham para os fazendeiros
que se encontram na area pleiteada pela comunidade.

Destaca-se que, ao longo da historia de contato entre a comunidade negra e os
fazendeiros da regido, vém se constituindo relacdes baseadas na desigualdade de condigdes de
toda sorte entre ambos os segmentos, seja no ambito econdomico, politico e social, refletindo-se

no campo do simbolico.

Um dos entrevistados, mora numa das maiores casas do povoado, ¢ afilhado do pai do
fazendeiro entrevistado pelo Jornal Nacional. O espaco de fala privilegiado na referida

reportagem, em favor de um dos grupos acima contextualizados, reflete o jogo de interesses que
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estd vigente na regido, posicionando no Jlocus da dominancia o ponto de vista dos atores
interessados em desconstruir o processo de identificagdo quilombola e de reivindicagdo das
terras comunitdrias, tradicionalmente ocupadas.

Segundo manifestacio da comunidade, a reportagem desconsiderou os quilombolas
envolvidos na luta pela regularizacdo do territdrio, se recusando a registrar qualquer versao
contraria aos interesses dos fazendeiros. O Sr. Osorio, quilombola morador da regido, que no
momento quis se declarar quilombola ndo teve oportunidade de ser escutado pela TV Bahia, que
também abafou a voz de Sr. Altino com a locucao que conduziu toda a reportagem.

A veiculagdo da reportagem ofendeu a dignidade e a integridade moral dos habitantes da
comunidade, aos acusa-los inveridicamente de criminosos ambientais, responsdveis pelo
desmatamento de uma area de prote¢do ambiental da Mata Atlantica. Ocorre que a drea que
Rede Globo filmou NAO integra o territério pleiteado pela comunidade de Sio Francisco
do Paraguacu . No mesmo sentido, o rapaz que aparece degradando uma regido de mata na
reportagem ndo ¢ morador da referida comunidade e nem mesmo se identifica como tal.

A reportagem questiona ainda o principio da auto identificagdo e da existéncia de foco de
resisténcia negra na regido. A etnografia do conflito revela a distintividade. Se a situacdo merece
tanta manifestagdo de preconceito e discriminagdo, significa que o grupo ¢ distinguido por seus
oponentes mais proximos. Essa distintividade explicita as fronteiras sociais estabelecidas entre

os grupos. A negacao distingue e dai mesmo vem o reconhecimento de outra identificagao.

Os procedimentos de classificagdo que interessam sdo aqueles
construidos partir dos proprios conflitos pelos sujeitos aos e ndo
aqueles que sdo produtos de classificacdo externa, muitas vezes,
estigmatizante. O principio classificatorio que fundamenta a
existéncia do grupo emana da constru¢do de um repertorio de agoes
coletivas e de representacoes. (Almeida, 2000)

Na sexta-feira, dia 25 de maio de 2007, aconteceu uma Audiéncia Publica na praca de
Sao Francisco do Paraguagu , organizada pela comunidade, em uma atitude de protesto contra

informacgdes veiculadas pela reportagem. Maria se defende:

A gente trabalha de manha pra comer de tarde, e trabalha de tarde
pra comer de noite. Ndo pode ter cerca no mato, porque no mato se
tira a estopa, se tira piagava, se tira palha de licuri para fazer esteira
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que vai pra casa de meus senhores, sdo os negros que trabalham pros
brancos, os negros que trabalham pros ricos, porque os ricos tém
dinheiro e os negros ndo tém, os pobres tém ¢ trabalho! Nos somos
quilombolas, pescadores, piacabeiros, estopeiros, todos somos
quilombolas!

Ndo queremos a Rede Globo, eles cortaram todas as entrevistas que
nos demos, nada disso ndo passou na televisio aquilo foi uma
entrevista falsa, a nossa populagdo ndo ta mais acreditando na Rede
Globo.

Disseram que a princesa Isabel deu liberdade, que nada disso: eu tou
vendo ¢ a ingratiddo, a escraviddo cada dia que passa aumentando
mais.

Maria das Dores de Jesus Correia'?, marisqueira, pescadora, lavradora, parteira,
rezadeira. J& trabalhou na prefeitura de gari em Nazaré das Farinhas e de empregada doméstica
em Salvador. Ela também ¢ uma eximia sambista e ¢ compositora. Na ocasido em que teve sua
identidade quilombola questionada pela reportagem, a qual afirmava nunca ter existido quilombo
na regido, e que Sao Francisco do Paraguagu se trataria de uma vila de pescadores, Dona Maria
compds a seguinte cangdo para demonstrar que ndo existe nenhuma contradicdo em ser
quilombola e também pescador. Cang¢do que se tornou emblematica para a luta do movimento

quilombola de Sao Francisco do Paraguagu:

Eu sou do quilombo
Sou nego nago, peguei minha enxada, convidei o pescador
Pescador é guerreiro, é da nossa nagdo

Estamos aqui para ajudar o nosso irmdo.

'* Dona Maria, 59 anos, grande lideranca comunitaria, por sua vivacidade, sabedoria, oratoria fluente e influéncia
que exerce sob a comunidade foi escolhida como uma das principais informantes da presente pesquisa.
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A Coordenagdo Nacional das Comunidades Negras Rurais Quilomboas (CONAQ) entrou
com um pedido de direito de resposta contra a emissora’ O Movimento Quilombola se articulou
com outros movimentos populares para questionar o papel da midia e das politicas publicas de
comunicagdo e fortaleceu essa discussdo. Hoje o Movimento conta com um coletivo de
comunica¢cdo do Quilombo Concei¢do das Crioulas( PE), que se esforca por mediar os
comunicadores que se aproximam dos quilombolas.

Os sdo franciscanos'” envolvidos na luta por regularizagdo do territorio denunciam que os
fazendeiros utilizam as piores estratégias: No conflito até os fazendeiros que eram inimigos se
tornaram aliados para nos derrotar. Ndo sabia que seria tdo dificil, quando vimos nossa vida
em risco entendemos a importancia de lutar pela liberdade.

Ao perceber a comunidade fortalecida no processo de regularizagdo fundiaria, os
fazendeiros utilizam a estratégia de dividir a comunidade, que se torna alvo de uma técnica
colonialista muito antiga, utilizada até mesmo no processo de partilha da Africa: Dividir para
Dominar. Os proprietarios que estdo apoiando a formacao de outra comissdo de moradores tém
organizado torneios de futebol, argumentando que para conseguir as camisas precisam de uma
lista de assinaturas, fazem feijoada regada a bebida, passam lista de presenca de participantes, e
estdo espalhando que os quilombolas vao tomar as terras dos moradores e que o INCRA vai
derrubar as casas.

A comunidade procurou o INCRA para denunciar a divulga¢do de tais informacdes
inveridicas. Diante do exposto, no dia 15 de agosto de 2007, o corpo técnico do INCRA
participou de uma reunido na comunidade para prestar esclarecimentos. Os quilombolas
afirmavam:

A gente ndo quer desvalorizar ninguém ndo, a gente quer terras para
todas , um por todos , todos por um, a gente quer o melhor para a
nossa populagdo .

A gente ndo quer tirar nada da nossa comunidade, a gente quer
nossas terras devolvidas dos nossos antepassados. Chegaram esses
fraudadores de fora, zombando e manipulando as pessoas, falando
coisas, sai com o papel pra uma coisa e no fim é outra, tem gente
assinando papel for¢ado. Estao manipulando a comunidade, botando
a comunidade um contra o outro, irmdos, as vezes ele procura a
pessoa mais fraca da irmandade para botar um contra o outro. Mas
na minha ela ndo bota de jeito nenhum!

A unica divisdo que existe aqui é das casas, as ro¢as é uma aqui outra

15 . ~ . . ~ .
As pessoas nascidas em Sao Francisco do Paraguacu se auto-denominam S@o Franciscanos.
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ali todo mundo junto, a gente quer o bem estar da comunidade, fora
essas pessoas que vem para acabar , se dizem ambientalistas e estdo
destruindo a natureza

Crispim
Dona Maria também comenta sobre a cooptacdo que sua irma Celidalva vem sofrendo:

Ela( a proprietaria) promete aposentar o marido, promete um real de
pao.

Nos somos irmads, mas o nosso coragdo é diferente

A gente ndo vai praticar o que os fazendeiros fazem ndo, A gente
quer o melhor para os nossos irmdos da nossa comunidade, ndo quem
vem la dos infernos de longe ara vir tapear as pessoas, fazer
sabotagem.

Os proprietarios do Engenho Velho estiveram presentes filmando a reunido e ndo se
manifestaram, apenas concederam a palavra a seus advogados que se diziam representantes de
um grupo de moradores da comunidade. Ocorre que o grupo contra ndo era significativo e pouco
se manifestou no momento em que teve oportunidade. O local escolhido para a reunido foi a
praca Sao José, local conhecido justamente por ser reduto do grupo que nao se identifica como
quilombola, para que o maior nimero de pessoas de ambos os grupos pudessem participar. No
entanto, os representantes do grupo antagénico pouco se manifestarem, tendo sido pouco
significativo no contexto da reunido.

Em contrapartida, o grupo que estd envolvido na luta pela regularizacdo do territorio ndo
pdde participar da reunido de portas fechadas que aconteceu no dia 18 de agosto de 2007,
ficando restrita a entrada aos convidados da AAMEN'®, associagdo em cuja sede foi assinado a
ata criacdo de uma outra comissdo de moradores, a qual afirma desconhecer qualquer foco de
resisténcia negra na comunidade.

A mais recente investida judicial foi a A¢do Cautelar 33.00.017472/ 2007, em face do
INCRA da Fundagdo Palmares ¢ da Associagdo dos Remanescentes do Quilombo de Sao
Francisco do Paraguacu- Boqueirdo, com a intengdo de paralisar o andamento do processo
administrativo. A referida acdo continha dois DVDs anexos, um era a copia em alta qualidade da

reportagem do Jornal Nacional, o outro era constituido por entrevistas, nas quais uma integrante

16 Associagdo dos Amigos do Engenho, gestora da Reserva Particular do Patrimoénio Natural existente na fazenda
Engenho Velho.
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da AAMEN fazia perguntas a pessoas do grupo contra a regularizacdo do territdrio, muito

semelhantes aos questionamentos realizados pela reportagem supracitada.

O relatorio da Comissdo de Sindicdncia da Fundagdo Palmares'’ que apurou denuncias
sobre supostas irregularidades no procedimento de expedicdo da Certiddio de Auto

Reconhecimento da Comunidade de Sao Francisco do Paraguacgu chegou a conclusdo que:

enfrentou ndo propriamente uma denuncia de supostas
irregularidades na emissdo da certiddo de certiddo de
autoreconhecimento, por parte da Fundac¢do Palmares, mas sim um
bem intricado esquema para dar inicio a um processo de
desconstrugdo dos procedimentos de identificagdo quilombola, que
pode, se ndo interrompido e cessado se alastrar de forma a atingir
futuras identificagoes e até mesmo retroagir ou anular as pretéritas,
colocando em duvida todos os atos praticados pela Fundag¢do
destinados ao reconhecimento do direito do povo negro.

Em Audiéncia Publica ocorrida na Camara dos Deputados em Brasilia no dia 24 de
setembro de 2007, o presidente da Funda¢do Palmares Zulu Aratjo, declarou que apos tal
Sindicancia, podem afirmar com tranqiiilidade que a certificacdo de Sao Francisco do Paraguacu
deve ser considerada licita e regular e considerou absoluta inexisténcia de provas que sustentem
os argumentos da reportagem.

Nos dias 11/10/2007 e 03/11/2007 foram veiculadas outras noticias na TV Globo,
insistindo no argumento da suposta “fraude” no processo de reconhecimento da comunidade

quilombola de Sao Francisco Paraguacu.

17 Processo 01420.001819/2007-91

37



Organizacao social

Estamos chegando do fundo do medo,

estamos chegando das surdas correntes,
. 18

um longo lamento nds somos ° ...

Dinamica de Construcao da Territorialidade

Os integrantes da comunidade relatam que o processo de expropriagdo do territério
tradicional vem acontecendo hé cerca de vinte anos. A area de plantio vem sendo reduzida, as
familias vem sendo expulsas, comprimidas em direc¢do a vila.

No vilarejo encontramos as ruas Fonte da Bica, a Rua das Flores, a Rua Nova, Rua Chile
e Rua do Pontal. Na Rua do Pontal, a caminho do porto, estdo mais concentradas as pessoas que
possuem relagdes de compadrio com o fazendeiro. A casa da familia de um dos fazendeiros
contrario ao pleito da comunidade estd localizada proxima a Praga Sdo Jos¢, onde também se
encontram o posto de saude, a biblioteca e a Capela.

A logica da ocupagdo do espaco ¢, em grande medida, dada pelos lagos de parentesco e
indicam a sua correlagdo com a base territorial e formas de organizacdo do espago. As redes
sociais familiares se entrelacam nos momentos do trabalho, a unidade doméstica ¢ a que
contempla o nicleo familiar.

“A figura da mae localiza-se em geral, na jun¢do da casa e das redes de parentesco que
se constroem em torno dela. Ela é a memoria da casa, o lago entre heran¢a familiar do passado
e as redes familiares do presente”. (MARCELIN, 1999). O mais comum ¢ que os filhos casem
e construam suas moradias bem proximas ao nucleo familiar, a casa da mae da esposa.
Atualmente, por falta de espago, véarios irmaos constroem casas espremidas no terreno da mae.

Tem esse terreno ai todo, tem precisdo dos filhos construir a casa no terreno dos pais
mais das mdes? questiona Maria

18 Trecho da Missa dos Quilombos, de Milton Nacimento e Pedro Tierra.
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Como na casa de Antdnia da Conceicdo, esposa de Antonio Cruz Santana ~, dos sete

filhos que tiveram, cinco ainda permanecem no terreno mesmo depois de casados. Entre eles
Branca, que conta: Eu so saio se mde for, ndo tenho coragem de largar. Se ela suspirar mais

fundo eu escuto. Em determinada circunstancia da vida, Dona Antonia precisou criar os sete

filhos sozinha.

Quintal de Antonia e a vista da casa dos filhos

No dia internacional das mulheres, houve uma reunido na casa de Cecé. Maria

comecou animando as companheiras: vamos valorizar a luz de mulher de ser guerreira. As

19 Arvore Genealogica das familias do referido casal segue em anexo.
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mulheres contam que antes ndo iam para escola, porque os pais diziam que menina se fosse
aprender a ler, era para escrever cartinha para o namorado. Marineuza, uma das coordenadoras
da Associagdo voltou para o colégio com intuito de mostrar a seu filho que nunca ¢ tarde para
aprender. A participagdo de mulheres como autoridades e liderancas comunitarias contribui no
fortalecimento da autonomia da comunidade de Sao Francisco do Paraguacu, como dizem as sdo

franciscanas: Lampido e Maria Bonita sempre lutaram juntos.

Organizacao Politica

Os comunitarios estdo organizados na Associa¢do dos Remanescentes do Quilombo Sao
Francisco do Paraguacu-Boqueirdo também denominada Associagdo Amantes da Terra, também
participam do Conselho Quilombola do Vale e Bacia do Iguape, que se reine mensalmente e
participam de atividades do Movimento Quilombola Nacional.

Contam com o apoio de organizagdes como a Comissdo Pastoral dos Pescadores, a
Comissdo Pastoral da Terra, a Associagdo de Advogados de Trabalhadores Rurais, a Comissao
de Justica e Paz da Arquidiocese de Salvador e da Coordenacdo Nacional das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ).

Da Mata relata o inicio da articulagdo: Teve uma palestra e depois uma passeata em
Cachoeira, fomos de barco, duas canoas cheias. Eu e Crispim que trouxemos os gritos de

guerra:

Poder para o povo: Negro!!!!
REPARACAO JA !!1!!
ATIDUDE QUILOMBOLA!!!

O povo quilombola tem direito a terra!!!!
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A Associacdo Amantes da Terra se reine aos sabados no barracio que estad sendo
correndo risco de ser destruido, em fung¢ao de ameagas. Seu Altino, uma das liderancas da

comunidade desabafa:

Ndo tamos agiientando mais, destruiriam o barraco que a
gente tava fazendo para ter onde se reunir, arrancaram as rogas.
Quanto mais falam que vai ter desmanche, eu tou metendo a enxada e
plantando.”

O barracao ¢ conhecido pelos comunitarios de Sdo Francisco do Paraguagu como o
quilombo, local de resisténcia, onde acontecem as assembléias da associag@o, portanto o que os
antagonistas pretendem ¢ destruir um simbolo da resisténcia e da luta por dignidade desse povo.
Foi construido com adobe, utilizando-se a propria terra do local, uma técnica tradicional de

construcdo. Est4 localizado na Rua das Flores, rua onde os quilombolas se retinem para tocar e

dancar o samba de roda num movimento de revalorizagdo dos espacos simbolicos de autonomia
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proprios. Os pleitos sdo definidos por consenso, como se pode perceber na reunido de
organiza¢do da horta comunitdria no Areal, perto da area da finada Ambrosina. A assembléia
inaugural do barracdo pautou o projeto da horta comunitéaria: definiu dez homens e dez mulheres
participantes. O critério de escolha utilizado baseou-se no comprometimento dos comunitérios
com o movimento. Anselmo apresentou a proposta de se dividirem em grupos. Roseni, querendo
provocar o consenso perguntou se alguém tinha uma proposta diferente. Sumido defendeu a
importancia de escolher alguém que vai pegar na enxada, ndo vai querer ir para Bahia®, quando
os integrantes do grupo forem participar de atividades do Movimento Quilombola podem chamar

outras pessoas para trabalhar.

A representagdo em associagdes ¢ sobretudo uma exigéncia da norma constitucional®'.
Esse modelo imposto ndo corresponde necessariamente as tradicionais formas de se fazer
politica no cotidiano das comunidades tradicionais. O poder representativo e centralizado,
requisito dos estatutos de associagdes, na pratica sdo exercidos por meio de um poder popular
participativo, as decisdes baseado no consenso, que da voz as pessoas mais velhas da

. 22
comunidade”.

Em todas as assembléias realizadas com a equipe técnica do INCRA para fins de
delimitacdo do territorio, as decisdes foram tomadas em consenso, depois da discussdo dos
diversos pontos de vista. Na comunidade sdo respeitados os conhecimentos dos mais velhos.

O prestigio das liderancas ndo ¢ imposto, a sua autoridade ¢ baseada na responsabilidade
e compromisso com o trabalho. De fato, alguns integrantes t€ém mais habilidade para se expressar
e comunicar, porém essa habilidade ndo ¢ mais valorizada do que o conhecimento sobre as ervas
medicinais, por exemplo. Nao identifiquei uma pessoa que se sobressaia, mas sim varias que
formam parte da coordenacdo da Associacdo. Auto-organizar-se significa ter um tempo e um
espago autdbnomos para que se encontrem, discutam suas questdes proprias, tomem decisdes

necessarias para sua participa¢do verdadeira no coletivo e no processo de gestao.

20 No interior, ¢ comum referir-se a cidade de Salvador como Bahia.
21 O artigo 17° do decreto 4887/2003 em seu Paragrafo Unico: As comunidades serdo representadas por suas
associagoes legalmente constituidas.

22 A palavra, o didlogo e o argumento constituem praticas essenciais do dia a dia da comunidade entre os povos

africanos, através da consulta popular e do conselho dos ancidos . (Caderno de educagio, Africa Ventre Fértil do
Mundo, I1€ Aye, 2001)
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O mutirdo consiste numa ajuda mutua entre as familias para a realizacdo de atividades
que demandam mao-de-obra acima da capacidade familiar. Nestes mutirdes, por exemplo, os
grupos se organizam para preparar as areas de roca, ou realizar um esfor¢co para eventos
comunitrios, como construir um barracdo. Com as transformagdes que vém ocorrendo, como a
diminui¢do das rogas, o éxodo rural e o trabalho assalariado nas fazendas essa pratica vem

diminuindo consideravelmente.

“Antes a gente tinha mais liberdade para plantar, fazia mutirdo
domingo, digitorio era todo dia. Naquele tempo a gente tinha fartura
e espaco para se ajudar. No tempo do meu pai a unido era maior, saia
mais cedo cantando cantiga de boi, para o tempo passar na roga e
trabalhar mais alegre. Agora o trabalho coletivo estd mais curto
porque tem menos terra.”

Da Mata

“A unica divisdo que existe aqui é das casas, as rog¢as é uma
aqui, outra ali, todo mundo junto.” Crispim

TERRITORIO COLETIVO

Conforme prevé o artigo 17° do decreto 4887/2003: A titulacdo serd reconhecida
mediante outorga do titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se refere o art. 2°,
caput , com obrigatoria inser¢do de clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de
impenhorabilidade.

Os quilombos sdo, portanto, territdrios coletivos, possibilitam a tomada de decisdes
coletivas e facilitam o manejo comunitario tradicional, o que tende a favorecer a disposi¢cdo da
comunidade para continuar trabalhando em mutirdo.

O antropologo Victor Turner trabalha o conceito de Communitas do latim comunidade
para distinguir esta modalidade de relacdo social de uma 4rea de vida comum. O estado de
Communitas ¢ marcado por relacdes imediatas, espontaneas e pessoais, libertacdo dos lagos

sociais que nos aprisionam, auséncia de hierarquia e propriedade. E entendida ainda como um
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relacionamento ndo estruturado que se desenvolve entre os liminares, associa uma intima
conexdo entre communitas e poder dos fracos, fraqueza mundana como poder sagrado.
(TURNER, 1974).

A communitas irrompe nos intersticios da estrutura, na liminaridade. A liminaridade ¢é
considerada como um tempo e um local de retiro dos modos normais de ac¢do social, “pode ser
encarada como sendo potencialmente um periodo de exame dos valores e axiomas centrais da
cultura em que ocorre” .

Sdo Francisco de Assis foi um chefe espiritual de pequenos grupos, mas era incapaz de
prover a organizagdo impessoal requerida para a manutengdo de uma ordem que se espalhou pelo
mundo inteiro. Sdo Francisco e seus seguidores permaneceram em um estado liminar, onde
existiriam as condi¢oes otimas para a realizagdo da communitas.

A liminaridade é definida por Victor Turner como a passagem entre status e estado
cultural. A fase liminar seria um momento que se encontra fora das classificagdes. ‘Tais pessoas
podem ser muito criativas em sua liberta¢do dos controles estruturais e podem ser consideradas
perigosas do ponto de vista da manutengdo da lei e da ordem.’”” (TURNER,1974) Nessa
perspectiva, entendemos a liminaridade como uma metafora do quilombo que traduz mudanca de
status e ameaca a manutengdo da ordem.

Alfredo Wagner entende a ocupagdo tradicional das terras de quilombos como
territorialidades especificas, que historicamente resistiram e se contrapuseram ao modelo agrario
do monocultivo de exportacdo apoiado no trabalho escravo. Nesse mesmo sentido, Paul Litlle
(2002) também demonstra que a propriedade comunal da terra e suas formas de uso comum
caracteristicas do tipo de ocupagdo em questdo sdo processos sociais antagonicos ao proprio

desenvolvimento do capitalismo:

“Os quilombos que surgiram a partir da fuga das plantations e engenhos

representam outro caso de etnogénese cuja consolidagdo como grupo
social se deu com o estabelecimento de territérios autobnomos no interior
da Colonia (op.cit.: )”
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As redes de reciprocidade e as fronteiras sociais do grupo sdo estabelecidas também de

acordo com a dindmica do trabalho:

A gente vem tirar piagava na divisa do Catu com o Caibongo,
encontrava os caimbongueiros no mato e perguntava como é que tda a
familia. Eles entram na area da gente, a gente entra na area deles.
Sdo Franciscano, Saubarista, tudo se encontra nessa mata, sdo
colegas. (Crispim)

Lidiane, que estuda no povoado vizinho de Santiago de Iguape, conta que comegou a
conversar com o0s colegas sobre a luta dos quilombos em Sao Francisco do Paraguacgu. O contato
estabelecido resultou na certificacdo de Santiago do Iguape como remanescente de quilombo.
Assim como um dia também moradores de Sdo Francisco participaram de uma reunido na
Salamina e ao se identificaram com as demandas e com a resisténcia a opressao historica sofrida,

se dispuseram para o enfrentamento.

A Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho - OIT determina que os
paises que a ratificaram "deverdo respeitar a importancia especial que para as culturas e valores
espirituais dos povos interessados possui a sua relagdo com as terras ou territorios, ou com
ambos, segundo os casos, que eles ocupam ou utilizam de alguma maneira e, particularmente, os
aspectos coletivos dessa relagdo” (art. 13). Assim, o Estado devera adotar "medidas para
salvaguardar o direito dos povos interessados de utilizar terras que ndo estejam exclusivamente
ocupadas por eles, mas as quais, tradicionalmente, tenham tido acesso para suas atividades
tradicionais e de subsisténcia”.

A area hoje em dia, ndo configura uma unidade territorial plena, devido a alteragdes e
impactos sofridos ao longo da historia. Os quilombolas sofreram espoliagdo, foram expulsos
sucessivamente de suas areas, resultando no deslocamento compulsorio de muitas familias que
hoje vivem forcosamente separadas de parentes e amigos. O simples fato de construir telhado
caracterizava moradia permanente, como indica da Mata : Expulsaram para ndo enterrar, o

povo vivia argolado sem liberdade.
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O art.16 da Convengao 169 prevé ainda :

“Sempre que possivel, esses povos deverdo ter o direito de voltar a suas terras

tradicionais, assim que deixarem de existir as causas que motivaram seu traslado e
reassentamento’.

Muitos comunitarios de Sdo Francisco do Paraguacu deixaram o territorio em busca de
melhores oportunidades de emprego nas cidades. Habitam os bairros periféricos de Salvador
sobretudo Sussuarana, Palestina, Massaranduba, Pau da Lima e Fazenda Grande, a exemplo de
Raimunda, irma de Bérbara que ¢ nora de Dionice Santana. Mora hd 5 anos em Salvador e tem
intencdo de retornar para Sao Francisco, mas pondera: Sdo Francisco ndo tem trabalho para que

ndo quer se acabar no mangue, nem no mato.

Identidade étnica racial do grupo

Sao as diferengas que os proprios atores consideram significativas, emergidas no contexto
de uma existéncia coletiva contraposta a outras, as que devemos considerar para andlise. Na
literatura antropolégica, a partir de F. Barth (1997) grupos étnicos sdo definidos com base em
categorias de atribuicdo e identificagdo realizadas pelos proprios atores. E ainda para observar os
diferentes processos que parecem estar envolvidos na geracdo e manuten¢do de grupos étnicos,
devemos centrar nossa aten¢do nas fronteiras e em sua manuten¢do. Grupos étnicos sdo entdo
compreendidos como uma forma de organizag¢do social, isto €, “um grupo de membros que se
identifica e é identificado por outro como se constituisse uma categoria diferengavel de outras
categorias do mesmo tipo” (p.190).

Para Barth, um grupo étnico ndo ¢ definido em termos de isolamento geografico nem de
toda e qualquer semelhanca e diferenca cultural, mas somente aquelas consideradas pelos
proprios atores como significantes. Aquelas semelhangas e diferencas que constituem fronteiras
sociais, que vao além das fronteiras territoriais, deslocando-se o foco da analise das
manifestagdes culturais que essas fronteiras encerram. Manuela Carneiro da Cunha (1983)

também defende que a cultura ¢ produto do grupo étnico e ndo seu pressuposto.
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A palavra "quilombo" tem origem nos termos "kilombo" (kimbundo) ou "ochilombo"
(umbundo), presente também em outras linguas faladas ainda hoje por diversos povos Bantos
que habitam a regido de Angola, na Africa. Originalmente, a palavra designava apenas um lugar
de pouso utilizado por populagcdes ndmades ou em deslocamento. Passou a designar também as
paragens e acampamentos das caravanas que faziam o comércio de cera, escravos e outros itens
cobicados pelos colonizadores. Foi no Brasil que o termo "quilombo" ganhou o sentido de

comunidades autdnomas de escravos fugitivos.

“O termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueologicos de ocupagdo temporal ou
de comprovagdo biologica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo
estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de uma
referéncia historica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados.”
(ODWYER, /995) Além disso, o conceito quilombo refere-se a uma forma organizativa, o que
define grupo étnico ¢ o seu modelo de vida sociocultural, mensurado em regras comuns de

trabalho, uso da terra, parentesco e ocupagdo cultural de um territorio. Nesse sentido, todos que

atendem a esses requisitos, controlados socialmente pelo proprio grupo, sdo parte dele.

Abdias do Nascimento propde o “quilombismo” que consiste na recuperacdo do
comunitarismo da tradi¢do africana com vistas a realizagdo completa do ser humano e a
propriedade coletiva de todos os meios de producdo: Quilombo ndo significa escravo fugido.
Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre de solidariedade, convivéncia, comunhdo
existencial (Nascimento, 1980:263; in Arruti, 2003). Quando parlamentar, constituinte em 1988
retoma o conceito para defender um movimento politico do negro brasileiro que luta pela
presenca da populagdo afrobrasileira em todos os niveis de poder e exige reparacdo pelos quatro
séculos de despojamento de sua dignidade, por todo o tempo de liberdade, cultura e vidas
roubadas.

O termo remanescente de quilombo ¢ ao mesmo tempo histérico e politico. Historico
porque designa individuos ou grupos escravizados em ansia de liberdade. A idéia de fuga ou de
autonomia diante do sistema escravocrata sdo as caracteristicas mais presentes quando se pensa
esses grupos. O sentido politico € aquele em que grupos sociais, alguns de ligacdo direta com

quilombos, de ancestralidade negra ou afrodescendente apresentam-se como remanescentes de
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quilombos, e vem sendo associado a luta contra o racismo e as politicas afirmativas de

reconhecimento dos negros brasileiros que exigem reparagdo pelo despojamento historico.

Resisténcia Negra

Na medida em que o homem branco me impoe
uma discriminagdo, faz de mim um colonizado,
extorque de mim todo o valor, toda a
originalidade..., que é preciso que eu acompanhe
o mundo do branco, tentarei tornar me branco,

isto ¢ obrigarei o Branco a reconhecer a minha
humanidade (FANON,1983).

O atual esfor¢o de branqueamento daqueles que lutam por diluir e esquecer sua parcela
de ancestralidade negra, ¢ fruto da politica oficial de branqueamento promovida pela colonia.
Dona Xandinha denuncia praticas racistas: “As pessoas escuras ndo tinham valor, as pessoas de
pele mais clara tinham, as mais escuras era inferior... Achavam que as pessoas escuras iam

’

sujar aquele meio, as pessoas mais claras eles convidavam para ir nas festas.’

O proprio Sr. Eronildes Rosa, de 84 anos, entrevistado pela referida reportagem
televisiva, ainda que ndo tenha se identificado como quilombola, delata 0 mesmo processo de
opressdo historica sofrida, sem que precise chamar para si o desconfortavel fardo de ter

antepassados escravos:
“ tinha um homem aqui que chamava Jodo Galiza, preto ndo entrava na casa
dele. Morava na casa de gente de Dr Ivo. Aqui foi terra de racismo mesmo.”

Na reportagem Sr. Eronildes afirma nunca ter ouvido falar de quilombo, embora declare
a Comissao de Sindicancia da Fundagdo Palmares ja ter participado de muitos sambas de roda e

reconhece a existéncia de candomblé e samba na comunidade.
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“A menina falava assim: Vocé tem que fazer tudo que mamde
mandar, sinha nega.

Ai eu respondia a ela: Eu sou negra, mas eu sou gente do
mesmo jeito que vocé é, porque vocé ndo é melhor do que eu em nada.
Porque seus pais tem dinheiro, eu ndo tenho, mas somos iguais ,
quando morrer vai tudo para um lugar.” Maria

A luta pela regularizagdo do territério de Sdo Francisco do Paraguagu ndo tem como
unica demanda a distribuicdo de terras, sua questdo ¢ romper com as estruturas do
neocolonialismo e do racismo. Nesse sentido, expressam em carta aberta: O povo negro e as
comunidades quilombolas cientes de que o caminho de reparac¢do das injusti¢as raciais é

irreversivel...” Desponta das fala das uma liderancas:

“ Se os escravos foram massacrados, nada mais justo que eles devolvam o que é nosso

por direito, nada mais justo que sejamos reparados.” Roseni

Ndo estamos so precisando de terra, estamos precisando da liberdade, porque ninguém é

dono de terra. E a liberdade que nés estamos querendo. Seu Altino

O conceito de neocolonialismo estd presente nas analises sobre o processo de libertagdo
dos paises da Africa nos anos 60. Kwame N’Krumah que foi dirigente politico de Gana disserta
sobre o neocolonialismo, o qual denuncia ter por esséncia a pratica de sujeitar os povos sem se
anunciar. Portanto, essa espécie de dominacdo velada seria mais perversa e a mais dificil de se
defender. O subjugado aparenta ser independente e tem todos os adornos exteriores de soberania.
Mas na realidade, seu sistema econdmico e portanto seu sistema politico ¢ dirigido do exterior.
Fanon(1973), entende que a marca da mascara neocolonialista se identifica quando os
colonizados passam a se comportar de acordo com principios externos oriundos do colonizador.
N’Krumah (1967) expde ainda que o resultado do neocolonialismo é fazer com que o explorado

ndo seja senhor de seu proprio destino.

O quilombo ndo desapareceu da representagdo social; ele ¢ apropriado as lutas politicas

dos negros brasileiros, como simbolo maior pela conquista de seus direitos fundamentais. O

23 NOTA PUBLICA COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO SAO FRANCISCO DO PARAGUAGCU vide carta
completa em anexo.
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artigo 68, fora proposto como um instrumento legal com o objetivo de destinar direitos a grupos
cultural e historicamente vinculados a historia da escraviddo, apropriado como linguagem
politica pelos atores na disputa pelo reconhecimento de direitos. Entretanto, como nos adverte

Ilka Boaventura Leite (2006):

ser quilombola ndo é um simples rotulo para ter acesso a
politicas publicas, mas um processo, um procedimento por vezes
penoso, conflituoso e extremamente complexo de recuperar a auto-
estima para vir a ser protagonista das intensas lutas — por
Reconhecimento e Justica- que estdo sendo travadas na sociedade
brasileira.

O siléncio das correntes

O que mais preocupa nio é nem o grito dos violentos,

dos corruptos, dos desonestos, dos sem cardter, dos

sem-ética. O que mais preocupa é o siléncio dos bons."
(Martin Luther King)

O processo de constituigdes de identidades estd relacionado as relagdes de poder
existentes nos dominios de uma sociedade. Assim, toda identidade social porta um custo, na
medida em que, em determinados contextos, ela pode ser acionada para qualificar negativamente
um grupo.

De um modo geral, o desafio das comunidades remanescentes de quilombo no Brasil, na
sua formagdo, era resistir a iminéncia de destruicdo pelos capitdes do mato e pelas tropas criadas
para dizima-las. A dinamica das comunidades era, pois, de invisibilizagdo, como estratégia de
sobrevivéncia. Portanto, ¢ necessario delicadeza para entender que foi mediante um longo e
complexo processo historico que quilombo se tornou uma categoria politica e a explicitagdo de
sua identidade, fundamental para o reconhecimento e titulagdo de suas terras, uma estratégia de

luta e resisténcia. Assumir tal identidade ndo ¢é tdo simples, para quem viveu secularmente “na
ples, para q
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sombra do patrio®*”

, € se acostumou a servir e estar preso por relagdes de exploragdo
clientelistas.

As pessoas foram treinadas a ndo se apresentar a partir dessa identidade, de forma que se
entende como um ato de forca admitir que vocé ¢ o que foi treinado para dizer que ndo era.
Quilombola ndo ¢ uma categoria auto evidente, ¢ uma categoria que leva o grupo ao encontro do

seu direito, ¢ usada por quem tem expectativa do direito. Como explica Maria: ... “é um conflito

saber que vocé tem o direito, mas ndo tem a liberdade”.

O processo de opressdo a que esses grupos foram submetidos, significa que o produto de
um massacre historico resulta em que assumir africanidade seja depreciativo. Categorias ndo sdo
dadas, sdo construidas. Por mais de 400 anos, admitir ser um quilombo era admitir estar fora da
lei. Quando ele volta a ser mencionado, ndo significa que os outros séculos serdo apagados da
memoria das pessoas. Perpetua-se inconscientemente a estrutura que castra. O auto
reconhecimento ¢ exercido quando um escravo deixa de aceitar as defini¢gdes que lhe sdo
impostas pelo seu amo, entdo e s6 entdo, ¢ que comega a agir € criar uma vida para si proprio.

(FANON, 1983).

Critérios de Pertencimento Territorial
Identidade Quilombola

O artigo 68 da Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1998 prevé:
“Aos remanescentes de quilombos que estiverem ocupando suas terras é reconhecida a

’

propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos definitivos.’

De acordo com a interpretagdo do jurista Girolamo Domenico Trecanni®’, tal artigo deve
ser aplicado a luz do entendimento de que ao longo do tempo, a integridade dos territérios
quilombolas sofreu inimeros ataques. Os conflitos pela posse da terra foram e continuam sendo
uma constante no dia-a-dia da comunidade de Sao Francisco do Paraguagu. Ao mesmo tempo, a

resisténcia contra as tentativas de esbulho e a luta para permanecer em suas terras sio freqiientes.

24 Sombra do patrdo é uma expressao nativa empregada pelos quilombolas ao se referirem a parte da comunidade
ndo se identifica com a luta pela regularizacgdo do territorio.

25 TRECANNI,Girolamo in Boletim Informativo do Nucleo de Estudos sobre Identidade e Relagdes Interénicas :
Territérios Quilombolas Reconhecimento e Titulagiio de Terras. Floriandpolis,UFSC,2005
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Como nos relata o Sr. Altino “..fui expulso de muitas rogas até que resolvi ndo sair mais.”

As terras ocupadas pelos quilombolas, de acordo com a § 2 ° do Art. 2° do Decreto 4887,
sdo as “utilizadas para a garantia de sua reprodugdo fisica, social, economica e cultural”. E
quando do processo de demarcagdo serdo considerados os critérios de territorialidade indicados

pelas proprias comunidades (§ 3 ° do Art. 2°).

O fato de alguns terem chegado em momentos posteriores a constituicdo da comunidade
ndo desqualifica a relagcdo dos moradores com o territorio, tampouco a identificagdo étnica, como

define a quilombola Roseni:

Fazemos parte porque toda a nossa raiz familiar, todos os
nossos antepassados fizeram parte dessa linhagem. Todos nds
franciscanos somos quilombolas, independente da cor do cabelo, dos
olhos, ndo é preciso ter nascido aqui. Se vier para ca e aceitar nossa
forma de vida, querer viver coletivamente, ver a comunidade como

irmaos, se eles se sentirem quilombolas, serdo quilombolas.

Eu sou quilombola , enquanto eu existir estarei na frente desse
trabalho e farei com que os quilombolas sejam reparados, por existir
eu me sinto quilombola.

Corroborando isso, a Convengao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, ratificada
pelo Brasil, assim como a legislacdo que regulamento o processo de regularizacdo fundidria das
comunidades remanescentes de quilombos, estabelecem que o critério para definicdo dos povos e
comunidades tradicionais € a auto-atribui¢do. Em seu Artigo 2°, o decreto 4887/2003 considerou

remanescentes das comunidades dos quilombos:

os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetoria historica propria, dotados de relagoes territoriais especificas,
com presungdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia

a opressdo historica sofrida.

A identidade coletiva estd vinculada a um territorio, onde a convivéncia matua permite o
conhecimento e a a¢cdo conjunta. A comunidade se fundamenta nos sentimentos subjetivos de
pertencer, de estar implicado na existéncia do outro. Os membros sao unidos pelo parentesco,

vizinhanga, amizade, o trabalho e a crenga comum, o que favorece que os valores individualistas
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sejam confrontados pelo valor do coletivo. O’ Dwyer (2002) compreende pertencimento étnico,
tanto como uma questdo de origem comum quanto de orientagdo das agdes coletivas, no sentido

de destinos compartilhados.
Seu Altino define:

'Porque eu sou quilombola? Serda quem nasceu na roca? Ndo. Serd
quem nasceu no mato? Nao. Serd minha cor? Nao. Serd que é o
meu trabalhar? Deve ser meu trabalhar, a minha vida, a minha

luta! Entio eu sou quilombola mesmo!’

Alfredo Wagner (2002) busca entender o significado contemporaneo de quilombo a partir
de seus processos de afirmacdo étnica no sentido de uma existéncia coletiva, de sua organizagdo

politica e confrontagdo perante seus antagonistas, suas estratégias de sobrevivéncia:

Quilombo, uma agdo coletiva de moradia, trabalho e luta opondo-se
ndo somente aos mecanismos depressores da for¢a de trabalho, mas
principalmente d logica produtiva da plantation, tornando-se

simbolos de autonomia produtiva. (Almeida,2002 pg.49)

O pertencimento é reconhecido pelo grupo. E interessante observar a forma pela qual se

auto-reconhecem, ja que este mapeia o vinculo com o territorio:

Nos somos quilombolas, pescadores, piacabeiros, estopeiros, todos
somos quilombolas! quem tira estopa e piacava é mateiro, o trabalho
mais era mato.

canto da pomba, quando o povo passa na rua, também se chamam por iiiijp, essa ¢ uma
expressdo nativa que reafirma a identidade. A afirmacdo da identidade quilombola, necessaria
para exercer sua liberdade, estd relacionada a consciéncia da resisténcia a opressdo historica
sofrida.

Os africanos e seus descendentes no Brasil alargaram o conceito de parentela estendendo
o vinculo a todos aqueles que sdo filhos de uma mesma nagdo Existe um entendimento na
comunidade de que, quem estiver ha muito tempo vinculado ao territdrio, tem o mesmo direito

de quem ¢ filho da terra. Os filhos ja nasceram em Sao Francisco, sdo filhos da terra, explica
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Osorio: Minha vo era descendente de africana, aqui é uma aldeia de indio, tudo é parente. Aqui
s6 casa primo com primo. Os Sdo Franciscanos se chamam entre si de “parentes”, termo que
designa além do parentesco, relacdo de amizade e confianca: E ai meu parente?

Desde que se estabeleceu a situagdo de litigio, a comunidade vem sofrendo um processo
de divisdo interna provocado pelos fazendeiros que vivem na regido. Foi alvo de sucessivas
acdes de reintegragdo de posse e passou a conviver diariamente com a presenga de jagungos e
policiais a paisana pagos pelos fazendeiros. Grande parte da comunidade, resolveu romper com
arelacdo clientelista para buscar sua autonomia.

E necessario analisar atentamente o conflito que divide a comunidade, para diferenciar a
vontade do povo, do medo do povo. A opressdo introjetada dos empregados das fazendas e dessa
parte da comunidade cooptada pelos proprietarios ¢ na realidade o maior obstaculo a
regularizagdo do territorio.

A autonomia que marca a luta quilombola estremece as bases do poder secularmente
constituido, ameaca e provoca reagdo violenta. Agora estamos diante de uma comunidade
secular ameagada, que ousou lutar pela desconstrugdo do racismo latifundidrio brasileiro e sofre

a reacdo do poder branco.

Pego a Deus que me livre da falsidade, me livre dos inimigos, porque a
vida da gente corre risco. Nossa Senhora Aparecida do Norte de todo o
pais, que vai dar forgas e prote¢do a nos todos pra nos correr atras do
direito do nosso povo, da nossa gente, da nossa nag¢do, para ndo passar
essa infelicidade de ser massacrado.

Dona Maria

Nos ndo tamos roubando terra, é o direito que nos temos é o direito de quilombola

Sr. Altino
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O servo e o senhor

A escravidio é uma decorréncia da insacidvel e da
inescrupulosa hegemonia do lucro ontem e hoje.

Dom Pedro Casaldaliga *°

O outro grupo que ndo faz parte do movimento quilombola ¢ formado, em sua maioria,
por pessoas que tém relagdo de compadrio com os proprietdrios ou sdo funcionarios que

trabalham para os fazendeiros, que se encontram na area pleiteada pela comunidade.

A seguranga proporcionada pela irrisdria remuneracao paga pela exorbitante jornada de
trabalho, ainda implica sentimento de divida e conseqiiente aumento da carga de deveres para
com o empregador. S3o bastante comuns os casos de negacdo da memoria. A escraviddo foi um
processo que as pessoas excluidas lutam para esquecer. Muitos escravos mostravam-se
conformados e submissos. Chegaram a colaborar com seu opressor e a afeigoar-se a ele. Essas
atitudes, porém, podem ser compreendidas como a busca da sobrevivéncia. A opressdo ¢
introjetada também porque muitas vezes o sujeito se preocupa em preservar sua integridade
fisica.

“Hoje eu me encontro preso pela bondade do patrdao”
Sr. Osorio

Ha casos em que a consciéncia oprimida esta tdo introjetada, que a liberdade ¢ sentida
como um fardo do qual ¢ preciso desfazer-se. Nesse caso, a tendéncia do oprimido ¢ reprimir o
sentimento de d6dio pelo opressor e substitui-lo por uma admiracdo cega que ameniza o
sentimento de humilhacdo. “Se a pessoa que manda em mim ¢ tdo perfeita eu ndo devo ter tanta

vergonha de obedecer-lhe” (Boétie, 1999).

O tirano subjuga os studitos uns através dos outros e se esfor¢a a acostumar o povo a eles

ndo so por obediéncia, mas por serviddo e devog¢ao” ( Ibid, 1999. pg. 31).

26 Bispo Emérito da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia/MT
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Quando um feitor desconfia de um carrasco, faz colocar atrds dele um segundo escravo
armado de chicote, para agir quando necessario e levando mais longe suas precaugoes, coloca-
se em terceiro lugar para castigar o fiscal caso em que ele ndo cumpra seu dever com
seguridade” ( DEBRET in CAMPOS, 2001); E o que comentava Jean-Baptiste Debret, pintor e
desenhista francés que documentou aspectos da natureza, do homem e da sociedade brasileiros
no inicio do século XIX. No ano da Independéncia da Bahia outro famoso pintor, Johann Moritz
Rugendas expde a obra "Capitdo-do-mato", um cagador de escravos fugidos. Os brancos
incentivavam os carrascos negros, para dividir e criar dissenso. O capitdo do mato também ¢

descendente de africanos. O que faz um se tornar Zumbi, o outro um capitdo do mato?

O maior obstaculo a luta por liberdade ¢ a opressao que se instala no imaginario daqueles
que passaram toda a vida servindo, e que sdo vizinhos e parentes dos lutadores. Outros
conseguem despertar do sono da opressdo introjetada. Scott (1990) defende que ao experenciar
um atentado contra a sua dignidade, o sujeito pode criar a ponte entre sua condi¢do de oprimido
e a consciéncia. Segundo o autor, a dignidade ¢ ao mesmo tempo um atributo muito particular e
muito publico, e se a ofensa a dignidade ¢ infligida em publico, ela se torna ainda mais grave.
Quando os integrantes de um grupo subalterno se identificam como submetidos a um mesmo
processo de opressdo, eles compartilham o interesse em se unir para criar um contra discurso por

dignidade e justica.
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O medo a liberdade

O trabalho do colono é tornar impossivel
até os sonhos de liberdade do colonizado
Frantz Fanon

Freire (1970), ao refletir sobre a pedagogia do oprimido desvela o opressor que
hospedamos, o opressor introjetado dentro de cada oprimido, aquele foi formado a partir de
nossa socializagdo no meio de institui¢des totalitarias, ou escravocratas. A coloniza¢do implica
bloqueio ao desenvolvimento auténomo de um povo, um povo herdeiro do cativeiro. Tamanha
opressdo torna muitos oprimidos hospedeiros dos opressores e seus preconceitos, € entdo sao

levados a acreditar que ndo conseguem viver sem depender do patrdo.

Os que ficam contra gostam de servir a alguém, preferem
continuar num sistema de serviddo, preferem continuar prestando
conta de tudo o que fazem , ndo se acostumam a liberdade, tém medo
de ser livre, talvez seja isso. Eles querem fazer para outra pessoa, ndo
querem fazer para si mesmo, ta sempre em 2° lugar.

Eu acho que eles pensam que ndo vao consegui andar por suas
proprias pernas, mas um dia eles vao provar o gosto da liberdade e
eles vdo gostar

Roseni

Essas pessoas que ndo tem coragem de dizer que sdo
quilombolas, sabe porque é ?

Ndo tem coragem de dizer, ndo tem coragem de se aproximar,
tem medo dos fazendeiros. Os fazendeiros ja tiveram muitos lucros e
nunca reconheceram os fracos que trabalham na fazenda deles, eles
5o querem subir cada vez mais e os pobres cada vez mais descer.”
Dona Maria

Se tiver dez seguindo o caminho livre, tém cem que ndo querem viver
livres, vivem no rango, nesse carrancismo, naquela escraviddo
Seu Osdrio.
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A liberdade ¢ desejo de alterar a realidade e implica a existéncia do poder de escolha por
quais caminhos seguir, ndo apenas escolher, como também ter entre o que escolher. Geninho por
exemplo, ¢ empregado de um dos fazendeiros da regido. Seu pai também trabalhou para o pai
desse fazendeiro. Com a regularizagdo do territorio de Sao Francisco do Paraguagu, o filho de
Geninho poderd romper com esse historico familiar e escolher trabalhar para si proprio.

A escraviddo ndo acabou enquanto as pessoas passarem tanta
humilhagdo, tanta privagao.

Nos somos honestos, rude porque ndo tivemos tempo de
estudar, tivemos tempo de trabalhar de ser massacrado.

Eu me sinto triste porque eu ndo sei a leitura, eu ndo tive
tempo de estudar ndo, eu tive tempo de levar porrada, de trabalhar
muito, de sofrer na mdo de patrdo, de patroa. ~ Maria

“ eu acho que tem gente que continua dos lado dos
fazendeiros porque tem medo, nao tem coragem de encarar a vida de
frente prefere continuar ganhando seu saldrio miseravel do que ter
a coragem de lutar pelos seus direitos.” Marineuza

Osorio, como grande parte dos integrantes da comunidade cria passaros em gaiolas e
admite estar permanecendo no mesmo erro:

Se soltar o passaro, ele pode até voar , mas ndo vai saber se
alimentar sozinho e volta pra gaiola perde o cheiro de floresta...No
comego pode até sofrer um pouco uns dois dias, depois se acostuma,
morrer ndo morre, ele vai respirar! E como nos trabalha pro patrdo.
Que a experiéncia hoje é cada vez mais abrindo os bracos! Na
antiguidade tinha aquela, ai chorava, falava: ai meu Deus pra onde
eu vou? depois se acostuma.

A comunidade que viveu secularmente a sombra do patrdo se acostumou a servir e estd
dividida, uma parte segue presa por relacdes de exploracdo clientelista. A resisténcia se revela
através daqueles que recusam a humilhag¢do, exigem sua dignidade, lutam pelo direito de
permanecer e cuidar. E mesmo de dentro da gaiola fazem ecoar a liberdade, seu canto nunca
podera ser preso. O classico texto do Discurso da Servidao Voluntéria refletia: “mesmo que a
liberdade estivesse inteiramente perdida e de todo fora do mundo, a imaginam e a sentem em
seu espirito e ainda a saboreiam; e a serviddo ndo é de seu gosto por mais que esteja vestida”
(BOETIE, 1999, pg.24). No fundo, mesmo adormecido, permanecia vivo o sentimento de altivez

que se rebela contra a escraviddo e buscava formas de expressar a revolta.

A Libertacdo implica no resgate da auto estima e da dignidade e na luta para conquista

58



da autonomia como entende Maria: essa humilhagdo que eu passei ai em baixo, eu ndo esqueco
nunca, é por isso que eu corro atrds para ndo acontecer com pessoas nenhuma, nem os meus

netos, nem os netos de todo pais.

Quilombolas querem ser livres, é isso que nos faz diferentes dos outros,
quilombola é livre.
O querer acima de tudo a liberdade é o desafio de nossas vidas.
Estamos dispostos a té-la a qualquer custo, e ndo tem mais jeito,
ja estamos dispostos a ser livres
ja sabemos a for¢a que temos, estamos procurando a liberdade , o
melhor ndo é encontrar a liberdade, ¢ o gosto de lutar pela liberdade.
Roseni Santana e Pedro Gomes

Na primeira reunido que fizeram no Barracdo, Sr. Osoério declarou que ndo poderia entrar
no projeto da horta comunitaria porque trabalha na Fazenda Alamao: agora ndo posso, mas se
ele for embora, ou se ele me mandar embora eu tou voltando pro meu setor.

Antes da conclusdo do trabalho de regularizacdo do territorio, Osorio foi demitido do
servico na Fazenda Alamdo, onde cumpria jornadas severas de trabalho. Agora se apresenta

como um dos mais ativos integrantes do movimento.

Osorio trabalao no j ardi da fazenda Alamao
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Railda trabalhou na AAMEN por 6 anos, sempre desejou parar de trabalhar para os
outros e sonhava em abrir seu restaurante. Como sua ¢ familia muito envolvida pela luta pela
regularizacdo do territorio, chegou um momento em que aflorou seu sentido de pertencimento ao
grupo e entdo ela também conseguiu se afastar das relacdes trabalhistas estabelecidas na Fazenda

Engenho Velho. Quando uma porta se fecha outra se abre.

Osorio, Maria e Altino num dos quiosques do jardim
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EXERCICIO COTIDIANO DA LIBERDADE

O que define o quilombo ¢ o movimento de transi¢ao da condi¢do de escravo para a de
camponés livre e sua resisténcia a opressao historica sofrida. A autonomia no processo produtivo
constitui-se no principal fator de luta desses grupos, configurando-se como um elemento que
contribuia para a redu¢do do poder de coercdo dos grandes proprietarios. Ancorada nos
principios de solidariedade e territério de uso comum, essa autonomia representa uma
constelacdo de pequenas unidades produtivas, baseadas no trabalho familiar, na cooperagdo
simples entre diferentes grupos domésticos e no uso comum dos recursos naturais.

Bartolomé (1995) define autonomia como exercicio do poder de decisdo local sobre o uso
dos recursos naturais, politicos, fiscais e culturais em um determinado territério. A génese da

autonomia ¢ o trabalho livre por meio do qual o ser humano se auto-determina.

Escravidao foi a forma encontrada por uma pequena parcela da populacdo de ter suas
necessidades atendidas sem ter que recorrer ao trabalho. Ndo se trata de roubar somente o
trabalho de uma pessoa; mas sim do roubo de toda uma vida. Esta mais proxima do campo de
concentragdo do que de questoes de mas condigoes de trabalho (Bales, 2004: 7).

O significado de quilombo compreende um trabalho autdnomo que por atos deliberados
recusa a submissdo forcada a terceiros. As respectivas praticas de uso comum dos recursos e de
livre comercializagdo de sua produgdo agricola e extrativa, compreende formas de cooperacao
simples e praticas de reciprocidade positivas entre as unidades familiares que se agrupam diante
dos mesmos antagonistas sobre a mesma identidade. Considera-se o grau de autonomia que 0s
membros das comunidades de quilombos historicamente adquiriram e a territorialidade
especifica que socialmente construiram em sucessivos atos de resisténcia que resultaram numa

identidade coletiva consolidada na garantia de persisténcia de suas fronteiras (Almeida, 2006 ).
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Muitos ficaram subalternos e gostam de ser escravos, parece que amam isso.
Eu tenho uma revolta quando tenho que pedir licenca para passar.

Anselmo

Escraviddo é total controle de uma pessoa por outro para fins de
exploragdo economica, pessoas cerceadas de qualquer liberdade
pessoal, o cerceamento da liberdade ndo é definido pelo maior ou
menor grau de violéncia existente na pratica do trabalho. A violéncia
estd mais relacionada a idéia de degradacdo de perda de dignidade.
(Gomes, 2007: 53)

As lutas autonomas afloram quando o povo oprimido se cansa de esperar por sua
dignidade. Em muitas de nossas sociedades, alicercadas no latifindio monocultor de base
escravocrata, o caudilho possuia o dom natural de escravizar a vontade de outros homens e de
arrasta-los consigo - a rebelido, a batalha ou mesmo por sobre um abismo. Ganhava a afei¢ao de
grandes massas € as convertia no seu povo. Detém, a confianga desse povo; torna-se o simbolo
do seu prestigio; encarna a personalidade da Nagdo (...) Agindo em nome do povo e afirmando

reunir os interesses deste, justificava a sua ditadura". (DOZER, in MARRA, 2006)

A fus3o entre o poder publico e o poder privado de alguns membros das elites
impossibilitava o desenvolvimento de um espago de participagdo coletiva, livre € democratico.
A agdo politica cotidiana e coletiva era substituida por uma relacdo de dependéncia do grande

proprietario.
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Resisténcia Cultural

Os povos bantu se concentravam no centro-sul da Africa, atuais regides de Angola,
Republica Democratica do Congo, Uganda, Namibia, Zambia, Mog¢ambique, Botswana e
Zimbabwe. Formaram sociedades matrilineares nas quais as terras cultivadas eram consideradas
dos antepassados e as florestas eram comunitdrias. Os negros bantos na Bahia introduziram o
samba, a capoeira, as festas do boi, as festas populares comuns a todo Reconcavo
(CARNEIRO,1991) .

Ao chegar ao Brasil, os africanos escravizados eram distribuidos com o explicito critério
de uma mistura de nacdes. Nao agrupando os de mesma lingua, as chances de reorganizacao e
rebelido seriam minimizadas, impedindo assim a formacdo de nicleos que assegurariam o
patrimonio cultural africano. Nesse sentido, podemos afirmar que as manifestagdes afro-
brasileiras sdo o icone da resisténcia e simbolo de processo de negocia¢do politica para a
preservacdo de sua cultura, apresentam o elemento de consciéncia de oprimido manifestado, seja
explicitamente na letra de suas cangdes, ou mais sutilmente numa melodia melancolica que
evoca o passado da escraviddao, ou ainda no toque e na forma de dangar que expressam uma

felicidade guerreira.

“ . . ;e . .
O coordenador geral era um certo Francisco Cidade, escravo de Euzébio Nunes. Francisco

dissimulava sua atividade conspirativa como presidente das dangas de sua nagdo, protetor e
agente delas.” a pretexto de custear os batuques coletava dinheiro entre os escravos. Ele e sua

companheira Francisca percorriam as armacdes e povoagdes do Recdncavo para confabular com
os cabecas desses lugares sempre a pretexto das dangas. ” (FREITAS, 1976 pg .41)

Os africanos escravizados tiveram que refazer quase inteiramente seus saberes e codigos
culturais de origem, desenvolvendo estratégias bdsicas de resisténcia, o sincretismo, que
resignifica o repertorio cultural, ou a fuga do regime escravo, formando as sociedades

quilombolas. Muitos grupos foram destituidos de suas formas de identificagdo, como foram

destituidos de elementos de cultura material no tempo. Assim, retraduziram e redefiniram seus
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simbolos, colocando a cultura a servi¢o da reafirmagao de sua condigao.

“a luta organizada e consciente empreendida por um povo colonizado
para restabelecer a soberania da nagdo constitui a manifesta¢do mais
plenamente cultural que se possa imaginar” (Fanon, 1968).

A Capoeira

O grupo de capoeira de Sao Francisco do Paraguagu, Grupo Capoarte, guardou essa
ladainha, memoria de feitores e cativeiros. Treinam num espago da Praca Sdo José, Tinho, filho
de Djalma dos Santos ¢ o instrutor, Marcio filho de Altino da Cruz ¢ professor. Na bateria, os
berimbaus, o pandeiro, o atabaque, palmas. O canto repercute pelas geragdes. As rodas
acontecem na escola, o grupo faz apresentagdes de capoeira em eventos, manifestacdes e
audiéncias publicas para fortalecer o movimento quilombola. Apresentam-se também nas

comunidades circunvizinhas para onde levam sua mensagem de resisténcia:

Negro, teu grito é a flor da senzala®’
Um grito forte que nasceu da dor
E que pode ser ouvido
Pelos poderes do senhor
Um grito de mde escrava
Um grito de capoeira
Seu berimbau chora

leeeeeeeeeE!!!!

Meu bisavé me falou que no tempo da escravidio
Era dor muita dor, cantador
Morria de dor, os negros meus irmdos...
...Dor, dor, dor...

Zinzgzongue do chicote do feitor, cantador
Dor, dor, dor...

Dona Isabel, o cativeiro acabou, cantador
Dor, dor, dor...

Meu nome é Livre e o Berimbau me despertou cantador
Dor, dor ,dor,
0 nego morre de saudade sem amor, cantador

27 Ladainha entoada no principio da roda de capoeira em Sdo Francisco do Paraguacu.
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Aratjo (2004) descreve a capoeira como uma praxis educativa fundada na ancestralidade,
na oralidade e na comunidade. Aponta estes trés pilares como principios de pertencimento a
dindmica das tradigdes africanas no Brasil, dialogando sobre a resisténcia negra. Ancestralidade
na reveréncia aos mestres € no convivio com o sagrado. Oralidade, principal via de repasse do
conhecimento, corresponde a valorizacdo de uma técnica de educagdo tradicional africana. E
comunidade se refere a grupos que partilham os mesmos cddigos de pertencimento e simbolos de

identidade.

Gerhard Kubik, pesquisador da musica africana e afro-brasileira a partir de padrdes.
Encontrou, entre africanos e no Brasil, padroes ritmicos semelhantes, e propés mais uma
confirmacdo para a origem banto do samba-de-roda, com o qual a Capoeira tem

ligagoes(Kubik,1979).

O Samba de Roda

O Samba de Roda ¢ uma expressdo musical, coreografica, poética e festiva das mais
importantes e significativas da cultura brasileira. De raiz africana, era a diversao dos escravos e
se subdivide em véarios formatos como a chula, o samba de corrida, o de parada, de quadra, o
samba duro, entre outros. E a principal manifestagdo cultural da regido do Reconcavo Baiano,
exerceu influéncia no samba carioca e até hoje ¢ uma das referéncias do samba nacional

(IPHAN, 2004).

O Samba de Roda do Reconcavo Baiano tornou-se obra-prima do Patrimonio Oral e
Imaterial da Humanidade®® reconhecida pela Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagio, a
Ciéncia e a Cultura em novembro de 2005. Segundo documento da UNESCO o Samba de Roda
se destaca como uma espécie de denominador comum, permeando as atividades economicas,
religiosas e ludicas, se inscrevendo no que se pode chamar de complexo cultural afro-baiano

tradicional”.

28 A proposta de registro foi feita pela Associagdo Cultural do Samba de Roda Dalva Damiana, grupo cultural filhos de
nagd e pela associagdo de pesquisa em cultura popular e musica tradicional do Reconcavo
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Em Sao Francisco, ainda se faz o samba na Rua das Flores. Os quilombolas também se
expressam pelo samba de roda, nas manifestagdes e encontros do Movimento. Ademerval
Sumido ¢ um dos maiores tocadores de Samba de Roda de Sao Francisco do Paraguacu, constata
que a manifestacdo que acontecia religiosamente aos sabados vem perdendo forga:

“ falou num samba e num pandeiro para tirar samba falou comigo
mesmo. Hoje é mais oculto, antes era samba por cima de samba,
esse negocio de Igreja de crente também derrubou

Sumido canta entre outros sambas:

Eu vou sambar na fazenda de Horato
botei for¢a no cangote

cavalo no espinhago

mulher com a for¢a da lingua

homem no pulso do brago

eu vou sambar pra te ensinar

Dona da casa , me apareg¢a vou m'imbora antes que o dia amanhega
olhei para cima , ndo vejo nada

qual é a moga que ndo gosta da jogada

eu torno a repetir: meu amor,...eu tenho faca pra cortar manteiga fina
56 vou em samba em lugar que tem menina

eu tenho faca pra cortar manteiga grossa

50 vou em samba em lugar que tem cabrocha

Samba de Roda na Rua das Flores
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Na comunidade, o samba de roda esta muito associado as festividades do candomblé.

quando batia samba e a dona da casa recebia santo, virava candomblé. A dimensao comunitéria
¢ um aspecto essencial nessa espécie de samba. A danga ¢ fonte de energia espiritual requer um

tipo especial de envolvimento que traga a consciéncia de que se € apenas parte do todo.

Por todo territorio, onde existiu ocupagdo humana, foram indicadas as casas de samba de
moradores identificados como musicos e sambistas, ou responsaveis pelos terreiros onde

aconteciam oS carurus.

Paizinho, conhecido como o maior tocador de violdo, vendia galinha para sacrificio de
candomblé era marido de Dona Xandinha que relembra :

Todo sabado era festa Arrojada,dancava a noite toda, ia gente da ilha do Capim, vinha gente de
Santiago,eu ia, meu marido ia, ele era tocador ele ia tocar e eu ia dangar

Benéu, tocador de cavaquinho recorda do samba que acontecia de junto a casa de dendé
no Pastinho do Calafati. Todo sabado era samba até de manha era uma alegria, uma boniteza.
Nesse Calafati, Benéu conheceu Maria, sua companheira por muitos anos:

“ Aprendi a sambar desde pequena no caminho das areias...
Tinha reza para santo, enfeitavam a casa toda com bandeirinhas de

candombleé, era tamborim, pandeiro, cavaquinho, e até o prato...”
Quando acabava a reza comegava o samba até o amanhecer.”

O Movimento quilombola de Sao Francisco do Paraguacu incorporou variagdes nas letras

dos sambas tradicionais para reatualizar sua resisténcia:

Ouvi dizer, amor, ouvi falar, a filha falou pra mae cabelo de arapua...

Agora cantam: Eu vi dizer, Ouvi falar que o quilombo de Sdo
Francisco ta botando pra quebrar...

E ainda: Embarca, morena,embarca, molha o pé, mas ndo molha a
meia

Eu venho de Sao Francisco fazer barulho na terra alheia

Cachoeira, Eu moro em Jacobina, eu moro em Jacobina, Sdo
Francisco é minha terra!
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MES

FESTAS e
CELEBRACOES

PLANTA

COLHE

OFERECE

Janeiro

Ano Novo

6 Festa de Reis
Santa Mazorra®
Esmola cantada
festa para Obaluaie,

no terreiro Jitundé 1

Caju no
primeiro

dia do ano

castanha
Manga

Boa pesca

Perfume e

Sabonete para Mie d'agua

Fevereiro

Festa de Iemanja 2

Carnaval

castanha

Presente para Mie d'agua

Marcgo

Sao José 19

25 Caruru

Milho Feijao
Amendoim

abacate

Planta em Sio José para colher sao

Joao

Abril

Semana Santa
Sabado de Aleluia

Maio

Més de Maria

Oxossi 1

Santo Antoniol3
Sao Joao 24
Santo Antonio 13
Sao Pedro 29

Milho Feijao

Amendoim

Julho

Més de Sant'Ana 26

quiabo

Agosto

Sao Bartolomeu 20
Sant'Ana

Boa Morte 15

Sao Roque 16

quiabo

Setembro

Cosme Damiao

Melancia

Caju

Caruru

Outubro

4 Sao Francisco
Padroeiro da vila

castanha

Novembro

20Consciéncia Negra

castanha

Dezembro

Natal

Castanha
Manga, caju

melancia

29 Um cabo de vassoura vestido de baiana saia varrendo a rua
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Osorio conta que antigamente se fazia esmola cantada para chamar o jazi, 24 figuras era
0 jazi completo, o som de tamanco cobria o som do jazz, clarineta, trombone, saxofone. Tinha
afoxé no carnaval. Vem a bateria batendo pela rua, multidio de mascarados pulando, muita
gente de fora, até o dia amanhecer... Os carnavalescos se pintavam com a lama do mangue e a
farinha para se pintar. Toda a pessoa que se acaba de torrar farinha e se enfia no mangue,
samba! disse Dona Maria: O samba e a seresta faz bem a saude, quem ndo samba fica entravado
de reumatismo.

Dona Dionice que agora freqiienta Assembléia de Deus, era uma sambista de fama, fazia
novena de Santo Antdnio, sambava na Peninha; foi convidada para sambar em Cabugu. Seu tio
Esmeraldo Santana foi pai de santo na comunidade. Fuld que era esposo de Dona Maria a levou
para ver um caboclo, mas quando ficou gravida da sua primeira filha Railda, quase morreu de
parto e atribuiu sua recuperacdo a religido evangélica. Foi com Antonio que conheci a
Assembléia de Deus, levei dezoito anos na Universal. A doutrina é diferente, a Assembléia é

mais rigida: a gente que é cristd ndo pode sambar.

Antonio Santos de Jesus, pastor da Igreja Universal do Reino de Deus ¢ casado com
Sueli, filha de Dona Antonia moradora da comunidade remanescente de quilombo Salamina
Putumuju, onde conhecem a vila de Sdo Francisco como refigio dos “candomblezeiros" : Os

povo do terreiro foram todos para Sdo Francisco do Paraguagu.

Podemos perceber a pratica da tolerdncia, ecumenismo e respeito as diferencas de credo
na comunidade. Os integrantes do movimento quilombola de S3o Francisco do Paraguacu
que sdo adeptos da Assembléia de Deus ndo sdo discriminados e ndo discriminam seus
companheiros catdlicos ou praticantes do candomblé.

Na Capela de Nossa Senhora das Dores estdo sendo mantidas as imagens barrocas do

convento entre elas a imagem de Sdo Benedito, o santo negro da Igreja Catolica”.

30 Sao Benedito foi pastor de ovelhas e lavrador. Tinha o apelido de “mouro” pela cor de sua pele. Aos 18 anos de idade j4 havia decidido

consagrar-se ao servigo de Deus e aos 21 um monge dos irmdos eremitas de S0 Francisco de Assis o chamou para viver entre eles., B
um dos santos mais populares do pais, principalmente entre a populagdo de origem africana, que o associa aos padecimentos do negro
brasileiro.
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Nas trezenas de Santo Antonio, cada noite ¢ responsabilidade de uma familia de comprar vela,
incenso, flores, e pagar o rezador. Os vizinhos pegam o santo de sua casa escondido e levam para

rezar na sua casa, deixam seus pedidos numa caixa.

Santo AntOnio

Santo Antonio escutai o meu pedido meu querido, atendei com a
graca do senhor meu redentor

Santo Antonio nosso bom pai, meu espirito abengoou

Santo Antonio nosso bom pai vossos filhos abengoai

Quando morre alguém, os empregados de um dos fazendeiros abrem o Convento de
Santo Antdnio e batem o sino. Os finados sdo velados num cemitério do outeiro a caminho do
Engenho Velho.

A historia da confraria religiosa da Boa Morte, que realiza festejos tradicionais no
municipio de Cachoeira, s6 pode ser compreendida a partir da histéria do trafico negreiro da
costa da Africa para o Reconcavo canavieiro da Bahia. A devocao a Nossa Senhora de Agosto,
constituida apenas por mulheres negras, numa sociedade patriarcal e marcada por forte contraste
racial e étnico, sempre criou atritos com as autoridades da Igreja, pelo o aspecto externo do culto

referido quase todo ao simbolismo catolico e a sua apropriacdo afro-brasileira que culmina nas

festas de samba de roda.

E notavel como a ancestralidade africana se reelabora no interior das instituigdes
religiosas baianas e como as irmandades leigas acabam prestando renovado servico a esse

processo de intercurso cultural.

Sua difusdo entre a comunidade baiana, entre outras coisas, deveu-se ao fato de que a
mediunidade popular caracteristica dos cultos africanos sempre relativizou o problema da morte,
na medida em que os adeptos do candomblé acreditam em reencarnagdes sucessivas. Emprestou,
portanto, ao culto originalmente catdlico elementos do seu sistema de crengas e componentes

socio-historicos da dura realidade escravista que fez do cativeiro sofrivel martirio para os que
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vieram na didspora. A devocdo a Nossa Senhora da Boa Morte passou a ter também um
significado social, permitindo a agregacdo dos escravos, facultando a manuten¢do de sua

religiosidade num ambiente hostil. ( Falcon,2006)

Espiritualidade e Resisténcia

Na minh’alma ficou
o samba
o batuque
0 bamboleio
e o desejo de libertacdo®

Candomblé ¢ nucleagdo, cria lacos de solidariedade e sentimento de pertenca. Resultado
da resisténcia de vérias nagdes que se misturaram no Brasil contra o inimigo comum que era o
escravizador. E uma religido de exaltagdo a personalidade das pessoas, onde se pode ser
verdadeiramente como se €, € ndo o que a sociedade pretende que o cidaddo seja, e desta

maneira contribui para o resgate da dignidade. ( CARNEIRO,1991)

As religides de matriz africana foram perseguidas, a ponto de que até trinta anos atras os
terreiros de candomblé, xang6, batuque, mina e demais formas de cultos afro-brasileiros eram
obrigados a retirar um alvara da Delegacia de Jogos e Diversdes a cada vez que realizavam uma

festa publica para os deuses africanos e para as entidades dos cultos sincréticos como a umbanda,
a pajelanca, a jurema (CARVALHO, 2007).

Na vila de Sao Francisco encontramos o Terreiro Jitundé, registrado pela Federacao
Afro Baiana de cultos brasileiros Kéto, alvara n° 438. No barracdo, casa onde sdo realizados os
cultos estd a Fundacdo do Candomblé, marcada por um desenho feito com btizios no chdo em

que se guardam todos os segredos do candomblé.

31 Solano Trindade
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FEQERACAO BAIANA DO CULTO
AFRO-8 SiL

ALVARA 0.

Alvara do Terreiro Jitundé

No patio encontramos muitas arvores onde sdo feitos os assentamentos, assentados
diferentes orixds, no pé de jurema um caboclo, na jaqueira Tempo, em que amarram uma
bandeira branca.

O ano comega com festa para Obaluaié, no dia internacional do trabalho tocam para
Oxossi. Quando ¢ festa de Sao Pedro acendem uma fogueira grande, os filhos de santo se
manifestam com os orixas rondando a fogueira.

Hoje em dia o responsavel ¢ do pai de santo Edinho de Oxossi que tem terreiro em
Salvador, em S@o Francisco e Maragogipe. Licio de Xangd morreu e deixou muito filho de

santo, entre eles Dona Nicinha filha de Ogum que ¢ sincretizado como Santo Antdnio:

Candombleé tem arte, eu tinha medo, quem rodava era minha irma,
quando eu fiz o santo tava com 20 anos, minha filha Magnolia
também ¢é raspada é de Xango.
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Depois que meu pai Licio morreu ndo batem mais certo, ndao
quer amanhecer, eu batia pra Ogum aqui nesse casa, depois comecei
a fazer no quintal.

Patio do Terreiro Jitundé

Ogan ¢ o tocador nos cultos. Cacau, morador de Sdo Francisco que abriu as portas do
terreiro para a pesquisa, ¢ ogan suspenso, ainda ndo foi confirmado, diz que passou a ter fé
depois de uma situagcdo que ele quase morre e se curou la. Sua avo era conhecida como Regina
de Oxum.

Nos somos tudo candomblezeiro e candomblezeiros sdo todos
catolicos.

Quando eu pagava umbigada no samba de roda sentia um abalo o
corpo tomba, nunca mais botei os pés em Licio, meu tio tinha um
terreiro em Cachoeira.

Eu tenho um bocado de fé nesses encantos, sdo eles que me
protegem porque essa luta ndo é facil, muitos desejam o nosso mal,
eu ndo desisto nunca. Os guias ( do candomblé) eram a salvagdo dos
escravos. Eu fui no presente de lemanja que Ananias e Juvani,
colocaram no porto de Santiago do Iguape.

Dona Maria se refere ao presente colocado por Juvani, mde de santo do Terreiro 21
aldeias de mar e terra, em Kaonge, comunidade quilombola vizinha, pertencente a Baia do
Iguape, onde se pratica o Candomblé Angola, de todas as nagdes. De 14 ecoa um samba de
caboclo que evoca a formacao dos quilombos:

Eu vou m'imbora eu vou pra la, dentro da mata eles ndo vio me encontrar

Quebra a cabaga espalha a semente, cadé os meninos que brincavam com a gente?
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Presente muitas vezes levado no Engenho Velho, no dia 2 de fevereiro, dia de festa
para Iemanja*’, quando batem o candomblé para mée d'agua e colocam a oferenda na ponta do
caju. No Alamao também se realizava frequentemente a festa de Sdo Cosme, a Esmola Cantada
(Caruru Modenho) tinha um Candomblé proximo ao Cemitério. Milagre de Sdo Jorge é uma
nascente reverenciada. £ uma gruta de onde brota dgua e eles acreditam que é um milagre, a
samambaia que existia na entrada ja ndo existe mais. Sdao Jorge encanta caboclo, é o padroeiro
desse lugar. A gente trazia fosforo e vela para morada de encantados como a vovo do mato e a

caipora.

Senhor Altino constata: Isso aqui era uma mata sé, depois que virou cidade eu ndo sei
mais andar aqui ndo, antes eu sabia.

Pedra do Cantagalo ¢ gruta natural a beira mar, que marca outro famoso candomblé¢,
vinha muita gente de Maragogipe. Hoje em dia, o que era morada de encantados, foi acimentada,
o mangue que lhe protegia foi aterrado para constru¢cdo de uma estrondosa area de lazer gramada,
piscinas, quadras de ténis, animais exdticos, jardins monumentais, cuidados por mao de obra de

gente Sdo Franciscana, que ndo tem mais tempo de cuidar de seu proprio jardim.

Pedra do Cantagalo

32 Iemanj4 divindade da regido africana onde se encontra a Nigéria tem um dos cultos mais populares do Brasil. E a tmica dos
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Ambiente e Producao

Sdo Francisco de Assis também entendeu que Deus criou o
homem, mas também todos os outros seres e que a
humanidade ndo tem direito de explorar a natureza em seu
proprio beneficio.

A atividade produtiva na comunidade de Sdo Francisco do Paraguacu ¢ baseada no
trabalho familiar, na cooperacao simples entre diferentes grupos domésticos € no uso comum dos
recursos naturais, os quais sdo condicdo para reproducdo cultural, social, e econdomica da
comunidade que resguarda conhecimentos transmitidos pela tradicdo ou seja, a garantia do
territorio tradicional ¢ determinante para assegurar que essa cultura possa continuar existindo.

A comunidade de Sao Francisco do Paraguagu depende diretamente dos recursos naturais
para a sua sobrevivéncia e, assim, desenvolveu historicamente formas préprias de organizacao
social, costumes, crengas e tradi¢des, bem como de relagdes com o ambiente.

As principais atividades dos quilombolas sdo a agricultura de subsisténcia, a pesca, a
coleta de marisco e o extrativismo da piagava e do dend€. Vivem da pesca, do
extrativismo da piacava e, se ndo cuidarem do mato do mangue e da maré, sua sobrevivéncia
estard ameacada .

A observagdo atenta e analise do uso e apropriacdo dos recursos naturais renovaveis sao
fundamentais para a delimitagdo do territério. As multiplas formas de apropria¢do e uso da
natureza, designando territorialidades especificas, convergem para o processo de constru¢do do

territorio étnico das comunidades remanescentes de quilombo (ALMEIDA, 2006, p. 38).

orixas a ter ganhado uma festa publica sem tanta associag@o com santos catolicos Trazida pelos ultimos povos escravizados a
chegarem no Brasil ja era cebrada no culto angola como Mameto Dand4, Mameto Kianda e Dandalunda
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Principais atividades produtivas

Extrativismo

Piacabeiros e Pimdobeiras

A piagava é uma tradicdo e isso vem de anos e
mais anos... nunca desmoronou as terras.
Osorio

A importancia econdmica da piacabeira esta na extragdo das suas fibras, utilizada na
fabricacao de vassouras, o residuo obtido de sua limpeza, o qual ¢ conhecido como bagaco e fita,
também serve para cobertura de casas nos meios rural e urbano. Os homens se reinem em
grupos e saem para tirar a piagava na mata.

E mais comum que as mulheres se dediquem a limpeza da piagava, ao beneficiamento
dos produtos das atividades extrativistas, fabricando utensilios artesanais como exemplifica
Maria: essa piacava é uma riqueza, faz vassoura, balaio que bota roupa suja da casa de meus
senhores, faz quibano, panacum, esteira, chapéu, bolsas.

Também sdo trangcados o quibano feito de cip6 para secar peixe e carne, balaios e cofos
feitos de samambaia para guardar marisco. Outros produtos extraidos da floresta sdo: o ticum, o

licuri, a estopa, a castanha e o dendé.

Dendé

O dendé ¢ retirado nas matas, ¢ mais comum que as mulheres saiam para catd-lo, os
homens subam nas palmeiras para cortd-lo, por meio de técnicas de manejo tradicional.
Atualmente o 6leo de dendé ¢ fabricado de maneira artesanal: depois de cozido, os homens
pisam os frutos do dendé com um pildo de madeira, o que resulta num bagago que as mulheres
lavam. Acredita-se que ¢ melhor realizar esse processo na lua cheia, porque faz mais espuma
gordurosa que ¢ a parte que, depois da lavagem, se separa para engarrafar o azeite.

A maior safra do dendé acontece na época da Sexta Feira Santa mas se tem gente demais
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olhando, se tiver olho ruim, o azeite ndo rende. Os moradores também observam um preceito
do candomblé: sexta feira nao é bom comer dendé, se a cobra morder ndo tem remédio.

Venho com parceira tirar dendé e castanha, cada vez que a
gente vem a gente tira uma coisa para guardar e na Semana Santa
para fazer muqueca de um monte de coisa. A castanha para o vatapa
e para o caruru jd esta guardada. Marcela

Aqui faz vatapa, faz caruru, faz canjeré, faz acarajé e abard. Minha
mde ia pra roga, deixava aquele dendé ali mandava eu catar, ai ela
fazia o fogo de lenha la fora, botava o dendé para cozinhar, depois de
cozido, eu pisava e lavava. Isso aqui é o clima daqui, as criancinhas
pequenas ja iam crescendo vendo esse movimento todo como é, é de
mae passando para filho, de vo passando para filho para neto pra
tataraneto e assim vdi...
Dona Maria

A palmeira do dendé, originalmente da costa ocidental da Africa foi introduzida pelos
negros trazidos como escravos para a colonia e se adaptou muito bem na costa nordeste.
Atualmente o extrativismo do dendé, estd bastante reduzido em decorréncia dos impactos
ambientais resultantes da acdo antropica, que teve com a implantagdo da cana-de-agucar pelos
senhores de engenho. Segundo informam moradores de Sdo Francisco: tinha muito dendé ,

tiraram o dendé para plantar cana.

Nessa area da Reserva teve muito dendé jogado embaixo que
os trator jogou, embaixo, na época que os proprietarios do Engenho
Velho vieram pra aqui, foi muito cajueiro jogado de pernas pro ar
com o trator, muito dendé, muita coisa aconteceu, muita arvore. Na
beira do mar tinha um brejo que de fora a fora era tudo de pé dende,
tudo os trator jogou em baixo, acabou com tudo. Tinha um caminho
por cima, e em baixo um brejo completo de dendé , mas foi tudo
derrubado.

Dona Marineuza

E interessante observar como as atividades tradicionais em Sdo Francisco se entrelagam
e cooperam com a manutencdo do modo de vida da comunidade. O ticum para trangar a rede da
pesca, a palha do licuri e cipé de samambaia para guardar os pescados e mariscos, estopa da
biriba para calafetar as embarcagdes, alguma madeira para canoa, dendé para preparar a

muqueca e comer com farinha e pimenta produzidas nas rogas.
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AGRICULTURA

Roca

A farinha era trocada com os embarcadico, saveristas dentro
do rio por pescado e sementes de escravo.
Eu sei pegar carangueijo, sei pegar ostra, sei pegar aratu, tudo em
cima do mangue eu sei fazer, e no caminho da rog¢a também, eu sei
fazer de tudo.

Pescadores moram na terra de onde tiram a farinha e o dendé.
Onde é que planta? Planta nos ares? Se o sujeito ndo trabalhar, ele
come?

A atividade agricola na comunidade ¢ baseada na diversificagdo de culturas, para atender
a subsisténcia que se encontra ameacada devido a restrigdes dos fazendeiros que cercam as
areas de ocupacao tradicional, vigiadas por prepostos, € brigam na justica com sucessivas agdes
de reintegracdo de posse. Deste modo, a comunidade fica sem espago suficiente para realizar o
tradicional pousio.

Colchester(1997) afirma que, em geral, as comunidades tradicionais desenvolveram
formas de vida marcadamente sintonizadas com seu ambiente local, no entanto, estdo sofrendo
pressdes externas e suas economias e organizagdes sociais sdo forcosamente modificadas para
acomodar um envolvimento com a economia de mercado, e elaborar novos mecanismos para
utilizar os recursos naturais.

Os integrantes da comunidade comentaram que conhecem a necessidade de fazer pousio,
pratica realizada anteriormente, mas agora a comunidade se encontra confinada numa darea
reduzida e o equilibrio tradicional entre os seres humanos e seu habitat foi rompido. Entretanto
ndo abrem grandes extensdes de terra para as rogas, aguardam a regeneragdo, a mata se fechar de
novo. Plantam primeiro o milho, espécie mais exigente e depois que colhem, fazem a rotagao de

culturas e plantam a mandioca.

Antigamente a gente viajava pra Salvador, levava farinha para a feira
Agua de Menino ( atual feira de Sdo Joaquim). Nesse Boqueirdo, eu e
meu irmdo faziamos 30 sacos de farinha, no braco por semana era
duas trés noites torrando farinha direto. Hoje a gente tem que
comprar em Maragogipe.  Altino da Cruz
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As areas tradicionais de " arrancadouro velho", sdo utilizadas pela comunidade para o
cultivo de produtos de consumo bésico, tais como a mandioca, o feijao, o amendoim e o milho.
Uma das principais areas de cultivo agricola se encontrava no caminho do areal, uma area de
capoeira que foi desmatada pelos proprietarios para pasto. Cada segunda feira trabalham o
coletivo, na roca de um.

A existéncia de pomares e de arvores frutiferas ¢ bastante significativa nos quintais da
comunidade. Manga, caju, cdco, jaca, siriguela, carambola, abacate, jaboticaba, murici acerola e
pitanga.

La pra cima é o areal. Era mato puro, hoje em dia tem varios
pés de mangueiras, varios pés de coqueiros, antes tinha limdo galego,
limdo francés, laranja sem carogo, muito abacaxi.

Correa era um capataz, corria atrds de cavalo, ficava atrds de

uma moita, e quando veio o dia do pagamento, o dinheiro veio

cortado, ele disse: ndo meu mano, sabe porque? aquelas duas jacas

que vocé bateu la, se tivesse madura vocé levava.
Sr. Ademerval

A jaca e a manga, em especial, que ndo sdo espécies nativas, sdo encontradas
invariavelmente em todos os sitios indicados como tradicionalmente ocupados pela comunidade.
As arvores centenarias como 0s cajueiros, os pés de aragd, as cajaranas, 0S coqueiros, as
mangueiras € as jaqueiras presentes nos quintais das familias evidenciam a ancianidade de sua

ocupacdo e sdo portanto, indicios comprobatorias da posse efetiva que os quilombolas mantém

sobre as terras do povoado.
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Conhecimentos e Praticas

Mateiros, piagabeiros, mariscadeiras, pescadores, parteiras e curandeiros de Sao
Francisco do Paraguagu percebem a influéncia da natureza e dos cosmus nas suas atividades
cotidianas e no seu entorno. Sua propria cosmologia, suas crencas e valores a respeito dos
fendmenos naturais e as interdicdes que dai decorrem, os tabus e prescricdes que observam e
podem ter um papel regulador na inter-relagdo dessa comunidade com os recursos naturais.

Observam o repercutir das estagdes, do ciclo da lua e das marés na producao:

Quando a lua ta nova ou cheia e a maré ta grande, ndo se planta porque fica bom antes do tempo e
apodrece.

Trés dias antes da cheia é bom para plantar raiz, depois da lua cheia para minguante, ¢ bom para
guardar semente e para tirar madeira.

Mandioca é bom de plantar quando a lua ta quebrando (minguante), na maré grande o trogo engrossa e
mandioca é fina. E melhor plantar no verdo.

O quiabo a gente 5o planta em maré pequena, quando a maré quebra ¢ que a gente planta, quando planta
quiabo na maré grande ele cresce muito e ndo bota.

Milho, amendoim feijdo tem que plantar trés dias antes ou trés dias depois de Sdo José, se plantar no dia
de Sdo José, nao colhe nem para Sdo Jodo.

Quem ¢ banguelo ndo pode plantar, amendoim nem milho, fica sempre vazia a espiga.

Melancia e dendé mulher menstruada ndo pode plantar, e ndo pode colher nada.

O inhame ¢ planta mais cetrosa que tem, para plantag¢do de inhame tem que ter uma mulher.

Quando a pimenta murcha também é olho ruim, quando colher a pimenta tem que colher com o talo, se
deixar o talo no meio da casa e a mulher pisar, tem briga.

Abobora se arrama, tem que capar o olho
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Pescadores e Mariscadeiras

Dona Maria mariscando no mangue da Bica d’agua

O mangue ¢ o ber¢ario dos peixes. No territorio pleiteado pela comunidade de Sao
Francisco do Paraguagu, em algumas propriedades bosques de mangues foram aterrados para
construir areas de lazer, em outras foram cercados impedindo acesso dos pescadores e
marisqueiras.

O Calendario Sazonal e o reconhecimento a respeito do periodo de aparecimento das

espécies auxilia o pescador e a pescadora, marisqueira e marisqueiro a capturar as espécies ao
longo do ano (STOLZE, 2006).

Quando a maré ta grande para tirar sururu, maré pequena ¢ melhor porque
enche devagar, a maré grande num instante enche.
Quando a maré para de vazar ela fica paradinha, depois retorna a encher.
Maré tardeira, dia todo o mangue esta seco de nove horas da manha até tarde.
Maré cedeira tem que acordar cedo.

Quando a maré ta crescendo e quebrando da marisco, quando
ela ta grande e vazia é ruim. A maré de margo é a maior que tem.
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A compreensdo da periodicidade lunar e de sua influéncia nos movimentos e

concentragdes dos organismos marinhos € crucial para o sucesso das pescarias (Cordell, 1978).

Os ciclos lunar e de marés exercem uma influéncia tanto no comportamento dos peixes
quanto dos pescadores. Na percep¢do local, um conjunto de termos marca as mudancas das
correntes, nomeadas como "maré de lancamento” e "maré de quebra”.

O periodo do defeso ¢ observado e respeitado pelos pescadores, o periodo do caranguejo
se reproduzir. Segundo eles, no inverno, a agua fica turva, e ¢ bom para pescar camarido e
robalo. No verdo ¢ melhor, ostras, sururu, papafumo, quando chove a 4dgua doce afugenta os
crustaceos.

A pescaria ¢ uma atividade desenvolvida pelos quilombolas de grande relevancia
econdmica e cultural para a comunidade. A pesca artesanal de peixes, camardes e extracdo de
mariscos e crustaceos nas areas estuarinas garante o alimento para as respectivas familias, tendo
o excedente comercializado.

A Reserva Extrativista da Marinha, a Baia do Iguape, estd localizada nos municipios de
Cachoeira, Maragogipe e Sao Félix. A existéncia desta reserva preserva os manguezais e impede
a especulacdo imobilidria.

Os diferentes tipos de rede, sdo consideradas varia¢des da arte. A arte de tecer as redes ¢
transmitida a cada geragdo: fem a rede de espera que bota num intervalo de tempo por maré, se
bota na maré vazante, tira na cheia. Ou a rede de monzud que é uma gaiola que serve para
pegar siri no mangue, bota de tarde e tira no outro dia de manha. Outros instrumentos usados
sdo as camboas, jereres e pucds. Visga e gancho sdo instrumentos para mariscar.

Fui correr a lama para pegar siri na lama de visga, tarioba, chumbinho, ja tomei
cada uma. Maria

ndo se chama pelo nome, pode ter alguém traicoeira...

Dona Xandinha aponta que o trabalho do mar ¢ um trabalho masculino e trabalho da
maré ¢ feminino, que ¢ a mariscada, o siri o aratu, carangueijos, sururu e ostras. O trabalho do
alto mar ¢ mais realizado pelos homens que podem governar melhor e tem mais for¢a para o
remo, mulher s6 vai se homem for. A mulher escalda, depois cata e leva para pesar na venda.

Maré é a beirada, as mulheres vdo para a jangada a motor, homem é
prote¢do , um ou dois homens tem que ter, se quebra alguma coisa no
motor.
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Eronildes da Rosa, seguiu a profissdo do avd que também era “calafati”, profissdo naval

que o carpinteiro faz, maritimo viaja de embarcacdo, arte da pescaria :
Cafati aqui dentro do rio era uma profissdo. A melhor época para se viajar no mar é o verdo,
no inverno é mais perigoso, maré de quebra, maré de lancamento enchente varia conforme para
onde vai. A preamar é maré toda cheia, baixamar toda vazia, meia vazante meia enchente.
Calafetar a embarcacdo ¢ usar a estopa para vedar, entre uma madeira e outra.

Seu Nidi, como ¢ conhecido na rua do Pontal, aprendeu a profissdo do avd , tem sete
filhos vivendo em Salvador, e seus netos nasceram na cidade grande, ndo puderam aprender a
pescar com o avo.

O manejo pesqueiro ¢ uma atividade que requer saberes especificos a respeito dos
recursos naturais renovaveis que ordenam as formas de apropriacdo destes recursos, saberes
sobre a influéncia dos ciclos da lua, saberes sobre o movimento dos cardumes.

A pesca artesanal merece ser contemplada com um tipo especifico de protecao,
conhecida como Reserva Extrativista. Pescadores artesanais mantém lagos estreitos com o
espago onde exercem sua pescaria, que se diferem dos outros por seus apetrechos, por sua forma
associativa de trabalho. Pescadores artesanais da beira da praia pescam o robalo, que ¢
considerado um peixe de ilha. Pescadores relatam a dificuldade em comercializar o pescado: 4
tabaronice era demais, saia para pescar quando voltava ndo dava tempo de vender tinha que

trocar.

A atividade pesqueira artesanal requer dos pescadores um conhecimento ecoldgico que
pode garantir a sustentabilidade desta pratica. Os pescadores portam o saber e o saber fazer,
relacionados com a estrutura e funcdo do ecossistema a que estdo vinculados. No que diz
respeito aos pescadores artesanais do estado da Bahia, as tradigdes de pesca sdo excepcionais
porque contém conhecimento ambiental local altamente refinado, acumulado por um periodo de
centenas de anos (Cordell,1978). No entanto, este conhecimento permanece ainda largamente
desconhecido por alguns ecologos e administradores, que véem o conhecimento tradicional

como um acimulo de supersti¢cdes e de crencas ndo verificaveis
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Sustentabilidade e Conservacao da Biodiversidade

Os territorios sdo espagos com forma de organizacdo propria e direitos garantidos
recentemente instituida pela Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), por meio do Decreto N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, e
a Convenc¢ao 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Brasil ¢ signatario
por meio do Decreto Legislativo n® 143, de 20 de junho de 2002, e promulgada pelo Decreto
5.051, de 19 de abril de 2004, que garantem o direito & auto-identificagdo das comunidades
quilombolas assim como o direito a propriedade da terra, determinado pelo artigo 68 da
Constituicao Federal do Brasil de 1988. A PNPCT 'tem como principal objetivo promover o
desenvolvimento sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase no
reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais, ambientais,
economicos e culturais, com respeito e valorizagdo a sua identidade, suas formas de
organizagdo e suas institui¢oes." (art. 2°)

Como prevé a definicdo da Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos
Povos e Comunidades Tradicionais®, comunidades tradicionais se caracterizam por ocupar e
usar seus territdrios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural, social,
religiosa, e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas geradas e transmitidos
pela tradicao.

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais define Territérios Tradicionais como: 0s espagos necessdrios a reprodu¢do
cultural, social e economica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de
forma permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e

quilombolas, respectivamente, o que dispoem os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato das

Disposicdes Constitucionais Transitérias e demais regulamentagoes.

O significado de tradicional mostra-se dindimico como um fato do presente, rompendo
com a visdo essencialista e de fixidez do territorio, explicado por fatores historicos; Wagner
Gongalves, Procurador da Republica da Coordenadoria de Defesa dos Direitos das Populagdes

Indigenas, destaca que, terras tradicionalmente ocupadas ndo revelam uma ocupacdo temporal,

33 Em dezembro de 2004, por pressdo dos Movimentos Sociais, o governo federal decretou a criagdo da Comissao
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais publicada do diario oficial da
Unido — Secao I Atos do poder executivo, em 28 de dezembro de 2004
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ndo se refere ao tempo de ocupacdo ou a ocupagdo imemorial. O tradicional refere-se ao modo
tradicional dos grupos utilizarem os territoérios e ao modo tradicional de produgdo. Alfredo
Wagner (2006), explica que as atividades das comunidades tradicionais tanto podem voltar-se
prioritariamente para a agricultura, quanto para o extrativismo, a pesca , realizadas de maneira
autdbnoma, sob a forma de cooperagdo simples e baseada no trabalho familiar.

As culturas ndo podem sobreviver muito tempo sem uma base agricultavel sustentavel e
uma ética do uso da terra. A exemplo de comunidades tradicionais que possuem forte vinculo
com a terra, como os povos indigenas e quilombolas, a educagdo permanente e a tradi¢ao oral,
podem ser descritos como processos educativos na dire¢ao da sustentabilidade, fato demonstrado
pelo uso milenar do habitat.

Antagonistas usurpam as terras dos quilombos, entre muitos outros motivos, porque sao
as mais preservadas, o modo de vida tradicional vem mantendo a integridade de seus
ecossistemas ao longo das geragdes. Praticas sustentdveis sempre foram e continuam sendo
desenvolvidos por muitos povos indigenas, quilombolas ou popula¢des autdctones em todo o
mundo, cujos principios estdo intrinsecamente arraigados as culturas milenares que foram se

adaptando ao meio e este se moldando & acdo humana.

O Sistema Nacional de Unidade de Conservagdo (SNUC) estabelece unidades de uso
sustentavel que defende a manutencdo das comunidades em seus locais de origem, que deixariam
de ser classificados como reservas, onde a presenca humana ¢ proibida, para serem definidas
como areas de desenvolvimento sustentdvel, que permitem a convivéncia com comunidades.
Este ¢ o tipo de unidade de conservacao ideal para proteger a diversidade da fauna e da flora
brasileira e respeitar as comunidades tradicionais. Conforme a definicdo da SNUC, uma Reserva
de Desenvolvimento Sustentavel ¢ uma area natural que abriga populagdes tradicionais, cuja
existéncia baseia-se em sistemas sustentaveis de explora¢do dos recursos naturais, desenvolvidos
ao longo de geragdes e adaptados as condigdes ecologicas locais e que desempenham um papel
fundamental na prote¢ao da natureza e na manuten¢ao da diversidade ecologica.

A preservagao de espacos ambientais estd intimamente ligada ao tipo de ocupag¢d@o humana
da terra. De um modo geral, as ocupag¢des tradicionais se caracterizam por um profundo respeito
a natureza, preservam o meio ambiente, pois dele depende sua sobrevivéncia. O territorio
integra a Unidade de Conservacdo da Natureza, a Reserva Federal Extrativista Marinha Baia do

Iguape.
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Reserva Particular da Peninha

Eu fui trabalhador do Sr. Carlos Diniz, hoje na fazenda Peninha
ndo se pode tirar uma piacava. Quando ele chegou aqui encontrou
essa selva. ele fez? Nao. Isso é os meus tataravds que vinha
conservando ela e ela nos conserva. A piacava é uma tradigdo e isso
vem de anos e mais anos... nunca desmoronou as terras. Hoje ele
avancou de dizer que nos desmatamos. A fazenda Peninha é o
mesmo chdo , que dele nos come.
Senhor Osorio

O territorio tradicional reivindicado pelo quilombo Sao Francisco do Paraguagu, engloba
integralmente a RPPN da Peninha. A lei do Sistema Nacional de Conservacdo da Natureza
(SNUC 9985/ 2000) em seu 14 ©artigo classifica RPPN como unidade de conservacio de uso
sustentavel, entendendo por sustentavel: exploracdo do ambiente de maneira a garantir a
perenidade dos recursos ambientais renovaveis e dos processos ecologicos, mantendo a
biodiversidade e os demais atributos ecologicos, de forma socialmente justa e economicamente
viavel.

Quem ¢ que nunca foi mariscar nesse engenho velho? Ndo se pode botar
cerca na travessa dos manguezais!
A firma daqui é fazer roga, é tirar piacava, ¢ mariscar!
Nos tiramos um pedago de pau pra cozinhar uma panela, para consertar um
telhado ou fazer um galinheiro.
Quem desmatam sdo os fazendeiros, que desmatam milhares de terras para
plantar capim; desmatacdo sabe o que é? E derrubar os cajueiros como
aconteceu no Engenho Velho, cortaram muito pé de pau grande, fizeram um
miseré, e hoje é a Reserva da Peninha.

Dona Maria

A Associagdo dos Amigos do Engenho, AAMEN, anteriormente conhecida como

Associagdo dos Amigos pelo Progresso do Vale do Iguape ¢ gestora da Reserva Particular do

Patrim6nio Natural da Peninha que se insere dentro da propriedade do Engenho Velho.
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Ruinas do Engenho Velho

Integrantes da comunidade de Sao Francisco estdo sendo responsabilizados por
desmatamento. Crispim, um dos principais conhecedores das ervas e dos segredos da floresta
em que vive desde menino, relata: chegou no IBAMA dizendo que eu tava desmatando a terra,

minha mde planta desde os 16 anos e a terra sempre foi dos avos e dos pais.

O estabelecimento de areas protegidas ndo deve confrontar os direitos territoriais
dos povos tradicionais. Importante ¢ perceber que a mera definigdo de um recorte territorial
para categorizé-lo como uma Unidade de Conservacdo ndo garante por si SO que esta area esteja
de fato sendo protegida. O amplo conhecimento da biologia das espécies que as populagoes
locais demonstram ter, pode ser revertido para subsidiar essas definicoes Uma compreensdo
mais ampla da utilizagdo dos recursos por parte das populacoes locais se faz necessaria até
para que os comunitarios possam auxiliar nas decisoes referentes a proposta da cria¢do do
micro-corredor de Mata Atlantica da Serra de Sao Francisco (Stolze, 2006, p. 14).

Os povos nativos ficam indignados precisamente pelo fato de
suas terras ndo terem sido degradadas pelo manejo tradicional que
dispoe e agora serem cobicadas pelos conservacionistas que querem
limitar sua atividades ou expulsi-los de suas terras (
COLCHESTER in DIEGUES,2000) .

A Unido Internacional para a Conservagdo da Natureza-UICN (1980), avalia que em

ultima andlise, os usuarios dos recursos naturais locais sdo aqueles que tomam as decisoes".
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Caminho do mangue cercado

No Engenho Velho ndo pode mais pegar um guaimum...

A memodria comunitaria alcanga a época em que Pedro Alves morava no Sobrado do
Engenho Velho e o acesso da comunidade ja era restrito. Até hoje permanecem impedidos de
freqiientar o templo sagrado de Nossa Senhora da Penha e a nascente que se encontra no jardim,
a qual a comunidade reverencia como milagre.

No caminho do mangue era proibida a passagem, la ja ficava o capataz Rosalino,
atocaiado com armas de fogo, primeiro atirava e depois via quem caia. Rosalino era filho de Sao
Francisco do Paraguagu, mais um cooptado por seu senhor a perseguir seus proprios parentes e
vizinhos quando exercitavam seu direito de viver da floresta e permanecer. Seu Osorio relata um
embate que teve com um empregado do proprietario:

_Aqui ndo pode passar porque seu fulano ndo quer.

_ Desculpe que eu to nervoso, eu tenho uma palavra a dizer a ele: Diga a
seu patrdo que quando eu nasci e ele nasceu a escraviddo ja tinha acabado,
e porque ele nos trata como escravos? Ele cercou o caminho e ta tendo nos
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como escravos, nos somos escravos na mao dele. Aquela estrada ali tem
seculos, desde quando tem esse engenho, existe essa estrada e agora de uns
dez anos para ca ta cercada.

E voz corrente na comunidade que o proprietario do Engenho Velho fechou com uma cerca
o acesso da comunidade ao rio e a0 manguezal, até entdo realizado por um "caminho" aberto, o
caminho real, que remonta a época colonial. Tal cerceamento tem dificultado a realizagdo das
atividades de subsisténcia dessa comunidade; atualmente o acesso da comunidade ao rio € ao
manguezal ¢ feito de modo muito precario, "por dentro da lama" e apenas com a maré baixa.
Osorio prossegue:

Nasci e me criei e vou mostrar onde é a usina , Seu Carlos Diniz tirou, botou
uma cancela.
Hoje se passa com dgua no pescogo. Uma senhora tem cinco filhos, o mais
velho tem cinco anos, ela passa com dgua no pesco¢o pra socorrer essas
criangas. Acha certo uma mde com os cinco filhos ter que passar com dgua
no pescogo?

Muitos moradores também declaram que antes de constituir a RPPN, o proprietario
suprimiu a vegetacdo de areas utilizadas tradicionalmente pela comunidade para a pratica do
extrativismo, derrubando arvores de dendé, piacava, cajueiro e outras até entdo preservadas.
Segundo relatos de informantes, o proprietario também construiu uma barragem e se dedicava a
atividade pecudria. Proibiu a retirada da piagava e o acesso ao Rio Grande do Engenho Velho, o
qual era freqiientado pelas marisqueiras, quando voltavam do mangue e vinham lavar seus

mariscos.
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Igreja da Nossa Senhora da Penha e a nascente do patio.
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Sobre a auséncia do risco a preservacio ambiental:

Estdo dizendo que é o lavrador que esta acabando com os matos, é o
trabalhador ou sdo os grandes fazendeiros para fazer planta¢do de
capim? Dona Maria

Nos somos os principais interessados em preservar o meio
ambiente. Sabemos que se destruirmos a mata atlantica vamos morrer
de fome, porque nossa agricultura e nossa pesca sdo de subsisténcia".

Roseni

As préticas culturais extrativistas da comunidade negra rural de Sdo Francisco do
Paraguacgu estdo sendo apontadas pela grande midia como transgressdes ao meio ambiente.
Trata-se de uma manobra politica para atribuir essa responsabilidade aos povos tradicionais, os
quais sdo considerados um entrave ao progresso, justamente porque sdo os responsaveis diretos
pela preservacdo de suas reservas extrativistas, os guardides da biodiversidade. Sdo ameagas ao
capital e aos grandes empreendedores pecuaristas e carcinocultores.

A referida reportagem conclui pela responsabilidade criminal dos integrantes da
comunidade pelo desmatamento de uma area de protecdo ambiental da Mata Atlantica. Ocorre
que a area de extracdo madeireira filmada ndo integra o territorio de Sdo Francisco do Paraguagu.

A reportagem veiculada afirma:

Os ultimos fragmentos de Mata Atldntica no Reconcavo Baiano estdo na drea a ser
desapropriada. Nenhuma fazenda foi indenizada até agora, mas algumas delas ja estdo
sendo ocupadas. E como se pode notar aqui, os descendentes de quilombolas, futuros

proprietdrios dessa drea, estio interessados mesmo é na madeira da Mata Atlintica”.

Insistindo ainda em possiveis riscos ambientais que a comunidade oferece a regido, a
reportagem afirma que uma Reserva esta para ser desapropriada, pondo em risco a sobrevivéncia
do olho de fogo rendado, passaro ameagado de extingdo. No entanto, a reportagem ndo fala que a
comunidade depende diretamente dos recursos naturais que sao oferecidos pela mata para

sobreviver.
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A Rede Brasileira de Justica Ambiental denuncia que as tentativas de desqualificagdo
das comunidades quilombolas da Ilha da Marambaia/RJ e de Sao Francisco do Paraguagu/BA
sdo atentatdrias a esses direitos e requerem a pronta agdo dos movimentos sociais, ja que elas

constituem casos emblematicos de racismo ambiental.

Chamamos de Racismo Ambiental’* as injusticas sociais e
ambientais que recaem de forma desproporcional, sobre etnias
vulnerabilizadas. O Racismo Ambiental ndo se configura apenas
através de agoes que tenham uma intengdo racista, mas igualmente
através de acoes que tenham impacto racial, ndo obstante a intencdo
que lhes tenha dado origem. (FASE, 2005 )

A vida dos povos tradicionais, em geral, ¢ bem integrada ao Meio Ambiente, quem

destrdi a floresta e 0 mangue sdo os grandes empreendimentos, a monocultura da cana de agucar.

Os reais impactos ambientais ja comprovados no territorio de Sdo Francisco do
Paraguacu, foram obras de fazendeiros da regido, que aterraram mangues, provocaram erosao
com a construc¢do de estradas e derrubaram a floresta para criacdo de gado e para piscicultura.

A logica das plantations desde a colonia sempre foi de destruir e devastar a natureza pela
monocultura. Comparando as areas das plantations, com as areas que ficaram sobre o controle
das familias de ex-escravos quilombolas, nota-se que sdo nas areas indigenas e nas terras de
quilombo, onde permanecem no Reconcavo Baiano, areas conservadas de floresta atlantica.

A comunidade de Sao Francisco do Paraguacu ¢ formada por pescadores, marisqueiras e
piacabeiros que dependem diretamente da preservacdo ambiental para a reproducdo social,

econdmica e cultural do grupo.

Nas terras de quilombo, se percebe um grau de preservacao da natureza maior do que
nas fazendas lindeiras ou nos projetos agropecuarios que desmataram tudo para formar paisagens
artificiais. (ALMEIDA,2002). Tém sido os fazendeiros da regido que ha décadas vém
desmatando a Mata Atlantica de forma acelerada, aterrando e cercando arcas de uso comum,
como os manguezais historicamente preservados pelos pescadores, impedindo o acesso
tradicional comunitario aos recursos naturais de usufruto tradicional.

Os quilombolas de Sao Francisco do Paraguacu sempre se preocuparam com a

34 www.fase.org.br (I Seminério Brasileiro contra o Racismo Ambiental - Niter6i — 28 a 30.11.2005)
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preservacao da Mata Atlantica, dos manguezais e do mar da Baia de Todos os Santos, dos quais
dependem para sobreviver. Ao contrario os fazendeiros da regido, durante décadas,
desmataram a Mata Atlantica para abrir pastos e plantar cana-de-agicar, aterraram e
cercaram areas de mangue contra toda a legislacio ambiental, impedindo o acesso da
comunidade aos recursos naturais.

“A agricultura no Brasil historicamente foi destruidora do meio
ambiente e, em especial das florestas. Mas seria de fato um contra-senso
histérico imputar tal responsabilidade aos pequenos agricultores e a Reforma
Agréria, até porque o latifindio imperou e impera até hoje no Brasil e cuidou
para que ndo se expandisse a agricultura familiar e que ndo fosse realizada
nenhuma Reforma Agraria nesse pais” (LEROY, 2004).

Os habitos ancestrais dos quilombolas s3o os responsaveis pelo estado atual de
preservacdo ambiental, por seu modo de vida tradicional, preservam o patrimonio histérico
material e imaterial e territorio étnico que ocupam em regime de uso comum e respeito aos

ciclos de cultivo da terra e da extragio marinha®.

Como os quilombolas poderiam estar destruindo a floresta, se eles ndo possuem
caminhdes e nem motoserras? Muitas vezes o discurso ambientalista, que goza de credibilidade
perante a opinido publica, pode mascarar uma ambicao territorial que ndo mede esforgos para
expulsar as comunidades humanas que vivem das florestas e desta maneira engrossar o
contigente de refugiados ambientais. O modelo da grande area desabitada, reservas naturais de
grande beleza de destino turistico interessa também porque € mais facil negociar contratos de uso

da biodiversidade.

O titulo de propriedade que ¢ conferido as comunidades quilombolas é coletivo e se
caracteriza por ser inaliendvel, impenhoravel e imprescritivel. Dessa forma, a legislacdo buscou,
justamente, proteger as terras de uso tradicional dos quilombos da especulacdo imobilidria. Além
disso, o Art. 19 do Decreto 4.887/03 prevé a criagdo de um Comité Gestor "para elaborar, no
prazo de noventa dias, plano de etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das
comunidades dos quilombos", integrado por representantes de diversos 6rgaos do governo, entre

eles da Casa Civil da Presidéncia da Republica; dos Ministérios da Justica; da Educagdo; da

35 Obsrvatorio Quilombola in Koinonia http://www.koinonia.org.br/og/ : Noticia 10 jardins botanicos

preservados. Acesso 22/05/2007
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Cultura; do Meio Ambiente; e do Desenvolvimento Agrario.

Um dos objetivos estratégicos do MMA®® para o periodo de vigéncia do préximo
PlanoPluriAnual — 2008-2011 & promover e difundir a gestdo ambiental e a produgdo
sustentavel nos ambientes urbanos e rurais e nos territorios dos povos e comunidades
tradicionais.

Assegurar o resgate, a conserva¢cdo e o uso sustentivel dos
componentes da agrobiodiversidade visando a soberania e a
seguranca alimentar e nutricional, a geragdo de trabalho e renda e o
empoderamento de agricultores familiares, povos e comunidades
tradicionais e assentados da reforma agraria, respeitando as
especificidades territoriais e culturais e elaborar e implementar o
Plano Nacional de Extrativismo Sustentdvel.

Os relatos dos mais idosos remetem a presenca a muitas geragdes, sempre praticaram um
modo de vida fruto de uma longa tradicdo deixada por seus ancestrais. Extraem da Floresta a
Piagava, o Dendé, a Castanha, tantos tipos de cipds diferentes que usam para fazer cofos, cestos

e tantos outros artesanatos aprendidos com seus avos.

36  Orientagdes Estratégicas do Ministério do Meio Ambiente (OEMMA), documento de 18 de junho de 2007no

sitiohttp://www.mma.gov.br/port/conama/reuniao/dir§66/PPA_MMA2008 2011.pdf. Entre as
politicas a serem desenvolvidas relacionadas ao Objetivo Setorial estao Fortalecer as atividades de qualificacdo das
comunidades tradicionais e povos indigenas sobre direitos relacionados aos seus conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade; Promover o manejo sustentavel de animais silvestres, especialmente por comunidades
tradicionais. Entre as possiveis restri¢oes ao desenvolvimento das politicas: interesses privados relacionados a
apropriacdo do territorio.
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Responsabilidade de quem trabalha na terra e vive no campo

Agqui os filhos sdo formados pescando, indo pro mato.

Sr. Crispim

Entendo ser necessario questionar a banalizagdo do conceito de “Desenvolvimento

Sustentavel”, o qual muitas vezes serve para justificar a acdo de grandes empresas que resulta em

graves problemas sociais e para atender aos interesses do agronegdcio e de construtoras de

mega-projetos, num processo que busca excluir indigenas, ribeirinhos, seringueiros, quilombolas

e outras comunidades tradicionais de suas proprias terras. Somando as areas de todos os grupos

tradicionais, grande parte do territoério nacional ficaria fora do mercado de terras impedindo,

. ~ re 3
conseqiientemente, a expansio do agronegocio’’ .

Apresento a seguir algumas defini¢des de desenvolvimento sustentdvel para estimular a
discussao:

O desenvolvimento que atende as necessidades das geragdes atuais sem comprometer a
capacidade das futuras geragdes em atenderam suas necessidades. Busca a melhoria
das condigdes de existéncia dos povos, utilizando os recursos naturais para a producao
de bens, de tal modo que estes continuem disponiveis para as futuras geragdes. Busca
conciliar o desenvolvimento econdmico com a preservagio ambiental” *®.

Ou ainda, o desenvolvimento local sustentavel ¢ definido por Buarque:

“E um processo endégeno de mudanca, que leva ao dinamismo econdmico e a
melhoria da qualidade de vida da populagdo em pequenas unidades territoriais e
agrupamentos humanos. Para ser consistente e sustentavel, o desenvolvimento local
deve mobilizar e explorar as potencialidades locais e contribuir para elevar as
oportunidades sociais e viabilidade e competitividade da economia local; a0 mesmo
tempo, deve assegurar a conservacgdo dos recursos naturais locais (2002, p. 25).”

37

38

Fazendas que usam grandes extensdes de terra que se dedicam 4 monocultura, utiliza alta
tecnologia e pouca mao de obra ( Umbelino, 2005)
Relatério de Bruntland 1987- NOSSO FUTURO COMUM/ Comissdo Mundial sobre Meio
Ambiente e Desenvolvimento.
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Existe um segmento dos preservacionistas, com extrema falta de sensibilidade social,
que ndo pensa o humano como parte do ambiente e argumentam contra a existéncia das
populacdes tradicionais em areas naturais protegidas devido a pretensa incompatibilidade entre a

presenca dessas populagdes e a manutencao da biodiversidade.

Em contrapartida, o so6cioambientalismo nasceu baseado no pressuposto de que as
politicas publicas ambientais s6 teriam eficécia social e sustentabilidade politica se incluissem as
comunidades locais e promovessem uma reparticdo socialmente justa e eqiiitativa dos beneficios
derivados da exploragdo dos recursos naturais.” (SANTILLLI, 2005)

Os pesquisadores do Instituto de Pesquisas Ecologicas IPE* dedicado & conservagdo da
biodiversidade local da Mata Atlantica sentiram que a pressao humana no local poderia ameagar
o trabalho que vinha sendo desenvolvido e perceberam que seria fundamental dialogar com a
comunidade do entorno, porque constataram que ndo se pode trabalhar pela preservacdo do meio
ambiente sem a participagdo das comunidades empenhadas na melhoria de sua qualidade de
vida.

Apds a criagdo do socioambientalismo, que incluiu os seres humanos como parte
integrante do ambiente, os camponeses e os povos da floresta deixaram de representar uma
ameacga potencial a preservagdo dos recursos naturais, € passaram a ser respeitados como

guardides do patrimonio nacional e mundial.

O conceito de povos tradicionais serviu como forma de aproximagdo entre
socioambientalistas e os distintos grupos que historicamente mostraram ter formas sustentaveis
de exploracdo dos recursos naturais, assim gerando formas de co-gestdo do territorio. (LITTLE,

2002).

39 O IPE - Instituto de Pesquisas Ecolégicas é uma instituicio dedicada a conservagdo da biodiversidade local
da Mata Atlantica do Pontal do Paranapanema. Esta localizadao na regido do Parque Estadual Morro do Diabo, no municipio de
Teodoro Sampaio, oeste do Estado de Sao Paulo. A partir do objetivo de conservar a biodiversidade do Pontal do Paranapanema,
desenvolveu-se uma parceria do IPE com os assentados da Reforma Agraria, liderados pelo MST que resultou na interiorizagio
da cultura agroecoldgica pelos assentados e assim a Reforma Agraria pode ser considerada hoje, como um dos elementos chave

para a conservagio da biodiversidade no Pontal.
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Na busca por uma alternativa de desenvolvimento sustentdvel,
os povos tradicionais foram considerados pelos ambientalistas como
parceiros devido as suas praticas historicas de adaptagdo, sua
sustentabilidade ecologica da ocupagcdo por parte desses povos
durante longos periodos de tempo, baseada nas formas de exploragdo
pouco depredadoras de seus respectivos ecossistemas. (Little, 2002

pg.18).
Para tais ativistas a defesa de certas praticas culturais das comunidades tradicionais ¢ uma
questdo estratégica, na medida em que essas comunidades encarnam ndo apenas resisténcia ao
capitalismo e a modernidade, como também possibilidade de construgdes alternativas

(GRUESO, ESCOBAR, ROSERO, 2000) .

Nesse momento ¢ essencial valorizar os saberes cotidianos, das culturas originarias e do
mundo agrario porque ajudam na busca de solugdes globais. Sua consciéncia ambiental e o ato
de preservar estdo ligados a tradicionalidade, consomem com racionalidade os recursos ndo

renovaveis e permitem dar tempo a natureza para regenerar 0s recursos renovaveis.

Os sistemas produtivos das culturas tradicionais sdo mais
ecologicamente adequados do que os sistemas modernos orientados
para o mercado, desse modo as comunidades tradicionais passam a ser
consideradas herdeiras de um conjunto de conhecimentos, visdes de
mundo, estratégias de producdo altamente validas na busca de novos
modelos de producio ecologicamente apropriados. (TOLEDO, 1992).

A etnoecologia, ciéncia tem como objetivo central o estudo de formas de conhecimento
das comunidades tradicionais e suas praticas correspondentes, reconhece a relacdo inextricavel
entre a biodiversidade e a diversidade cultural. O estudo dos conhecimentos, estratégias e
ferramentas permitem as culturas tradicionais produzir e reproduzir as condi¢des naturais de sua
existéncia social através de um manejo apropriado dos recursos.

Segundo afirmam os tedricos da etnoecologia, os locais de maxima diversidade sdo
aqueles onde se encontram as comunidades tradicionais, sdo nesses lugares que ainda
encontramos a maioria das fontes e os olhos d’agua. Defendem que a manutencdo da
agrobiodiversidade depende dos seres humanos. O manejo implica interferéncia humana, o efeito
desse manejo pode culminar em aumento real da diversidade ecologica ou bioldgica (DIEGUES,

2001).
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A diversidade cultural colabora com o aumento da biodiversidade. Litlle (2002) afirma
que grande parte da biodiversidade do Brasil pode ser encontrada em territérios de povos
tradicionais e que existe um vinculo historico entre diversidade sociocultural e biodiversidade.
Na antropologia, trabalhos recentes de etnocientistas e arquedlogos mostram como a existéncia
da biodiversidade pode ter resultado das distintas formas de apropriacdo e protecdo da natureza

por parte de diferentes grupos sociais.

O manejo e as regras de uso

A relagdo dos grupos tradicionais com as areas de floresta é geralmente uma relagdo
equilibrada, os piagabeiros e extrativistas ndo destroem, mas ao contrario operam uma utilizagao
equilibrada dos recursos, baseada nos sistemas de uso comum, estabelecem rodizio e usam um
periodo depois. Essa forma de uso ¢ uma maneira de assegurar sua recuperagdo e reprodugao,
que tem assegurado uma densidade nas areas de florestas.

As regras de uso e de manejo dos recursos como a poda para rejuvenescer e fortalecer a
planta, o pousio e a rota¢ao de culturas sdo fortes principios agroecoldgicos.

Piacava depois que tira tem, Se o dendé limpa, ele bota.

A piagava, depois que tira tem que deixar um més de pousio, e a estopa um ano de
pousio. Na poda ¢ preciso cortar a piagava da maneira correta e tomar cuidado para ndo matar o
olho da pindombeira. Para a extragdo da estopa, a biriba também ¢ manejada, e quando morre
vai nascer as filhas.

Como ensina Maria, as atividades extrativistas tradicionais colaboram para o
rejuvenescimento do ecossistema: O dendé vai sendo melhor com a continua¢do do tempo do
trabalho, porque vai derrubando os que ja ta velho que ndo presta que ndo bota, limpa, corta.
Também podem resultar numa maior diversidade nessas florestas manejadas do que nas
consideradas nativas (DIEGUES, 2001). Como por exemplo, um considerdvel aumento da
avifauna da regido, morada do beija flor, bem te vi, candrio, curid, gavido e periquito que
chegam atraidos pela maior presenca de frutos silvestres.

O manejo ¢ integrado para ampliar a possibilidade de sobrevivéncia de todas as espécies,
a manuten¢do de processos ecoldgicos e evolutivos e o desenvolvimento de uma economia

regional baseada no uso sustentavel dos recursos naturais.
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Agroecossistemas e Agroflorestas

Sistemas Agroflorestais ou Agroflorestas sdo palavras novas para praticas antigas de
povos tradicionais, em vérias partes do mundo onde plantas lenhosas crescem com cultivos
agricolas e/ou animais na mesma unidade de area.

Nas areas tropicais e mais especificamente na Mata Atlantica, os Sistemas Agroflorestais,
sd0 uma opcdo interessante para a busca da sustentabilidade na agricultura, uma vez que
apresenta elementos que propiciam aliar a produgdo alimentar a conservacdo dos recursos
naturais. (PENEREIRO, 1999).

Um sistema agroflorestal para se aproximar mais da sustentabilidade deve apresentar alta
biodiversidade, solo sempre coberto e a ciclagem de nutrientes se dando pela dinamica da
matéria organica, acelerada pelo manejo, que contribui com a biomassa para enriquecer o
sistema resultando num aumento da biodiversidade. = O manejo ¢ basicamente a poda que
disponibiliza biomassa, induz a floracao.

A agrofloresta se bem manejada pode ser uma alternativa para recuperacdo de areas
degradadas e possibilitar a agricultura permanente. Se trabalharmos com o potencial dos
sistemas, a presen¢ca humana deixa de ser inoportuna. Trata-se simplesmente de criar
planta¢ées com dindmica parecida com os ecossistemas locais™.

Os agentes sociais movimentam seus saberes em dire¢do a manutencdo da floresta, e ¢
por isso que essas areas de floresta atlantica estdo muito preservadas quando controladas por
indigenas e por quilombolas, ao contrario dos grandes fazendeiros, pecuaristas e usineiros. Nao
se trata de uma mera coincidéncia. Os sistemas tradicionais de manejo,tém contribuido para a

manuten¢do da diversidade biologica (DIEGUES, 2001).

Se as sociedades tradicionais viveram até o presente no interior de uma natureza que nos
ocidentais julgamos hostil, é essencialmente devido ao saber e ao saber-fazer acumulados

durante milénios dos quais nos reconhecemos hoje seu valor intrinseco". (J. Bonnemaison, 1993,

apud Leveque, 1997, p.55-56).

Estudos de Gomez-Pompa afirmam que a manutengdo e mesmo o aumento da

40 Ernst Go6tsch in Jornal da Biosfera n.12 - Nov/Dez 2002
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diversidade biologica nas florestas tropicais, estdo relacionados intimamente com as praticas
tradicionais da agricultura itinerante dos povos tradicionais. A regeneracdo da floresta imida ¢
em parte, conseqiiéncia das atividades das comunidades tradicionais. O resultado do uso de
pequenas areas de terra para a agricultura e seu abandono no pousio ¢ semelhante ao produzido
pela destrui¢do ocasional das florestas por causas naturais. A agricultura itinerante tem sido um
meio natural para usar as propriedades regenerativas da floresta imida em beneficio do homem

(GOomez-Pompa e Kaus, 1990).

Impactos socio ambientais enfrentados pelo grupo

O Projeto Mapeamento do Racismo Ambiental na Bahia promovido pela Rede Brasileira
de Justica Ambiental identificou nessa regido o conflito vivido pelos moradores e as
interferéncias trazidas pela constru¢do da Barragem de Pedra do Cavalo. Esse empreendimento
foi inaugurado em 1985 e consiste em um barramento do rio Paraguagu, situado a cerca de 40
km de sua foz, na Baia de Todos os Santos e a aproximadamente 110 km da cidade de Salvador.
A érea inundada ¢ de 186 km2. A barragem de Pedra do Cavalo tem um volume total de 4
bilhdes de metros cubicos de agua. Em 2005 o Grupo Votorantim Energia inaugurou a Usina
Hidrelétrica de Pedra do Cavalo, instalada na Barragem. A obra ¢ produto da Embasa e Governo

do Estado da Bahia e foi construida sem considerar a populagao da érea .

A construcdo da barragem Pedra do Cavalo acarretou alteragdes no ciclo hidroloégico do
Rio Paraguacu e impactos socioambientais nos municipios sede da Reserva Extrativista

Marinha — Resex*'"

De acordo com o relatério do Ministério Publico Federal, os impactos ambientais vém
sendo sentidos pelas comunidades que tém seu sustento relacionado com o extrativismo. Nesse
sentido, a qualidade e garantia do ecossistema ¢ determinante para sobrevivéncia das

comunidades locais que sofrem com os impactos vividos: retengdo da 4dgua, impedindo o seu

41 A Reserva Extrativista Marinha — Resex — de Iguape foi criada pelo Governo Federal em 11 de agosto de 2000,
com darea aproximada de 8.117 hectares, com o objetivo de assegurar a exploragdo auto-sustentavel e a
conservacdo dos recursos naturais renovaveis tradicionalmente utilizados pelas populagdes dos Municipios de
Cachoeira e Maragojipe, cabendo ao Ibama a sua supervisdao. Segundo o Art. 18 da Lei 9985, de 18.06.2000, que
criou o Sistema Nacional de Unidade de Conservagdo — SNUC,
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fluxo natural. A dgua retida descarga na represa o que provoca grandes alteragdes nas
condigdes de salinidade do estudrio..., a dgua doce mata os mariscos, carangueijos. Além de
agravar com isso o assoreamento do rio.

A mortandade de cerca de 50 toneladas de peixe na costa do Reconcavo Baiano foi
causada por um fendmeno natural chamado de Maré Vermelha (proliferacdo de algas toxicas que
da coloragdo avermelhada). A causa foi apontada por um laudo técnico do CRA (Centro de
Recursos Ambientais) ligado ao governo do Estado. O acidente deixou ao menos cinco
municipios da regido em estado de emergéncia por conseqiiéncia da proibicdo da pesca e outras
atividades costeiras da regido. A mortandade de peixes foi a maior registrada no Reconcavo. A
maré¢ vermelha chegou com a maré de marco, no ciclo da maior variagdo de 4dguas do ano e
trouxe muitas lagrimas de pescadores e marisqueiras que ficaram impedidos de exercer o oficio,

de onde tiram seu sustento.

O mar ta proibido, o mato ta proibido, a roga ta proibida. Meu pai
nunca me ensinou a roubar, nunca roubei um carogo de feijdo. Nunca
comprei feijao, amendoim, verdura nenhuma. Tirei tudo da minha roga.
Agora a gente vai viver de que?

Crispim

As comunidades tradicionais também se modificam sob o efeito de dinadmicas interna e

externa, como por exemplo, a restrigdo de uso do territorio, redu¢do da area exploravel e
consequente consumo de produtos industrializados ou polui¢do de mananciais com impactos nas
populagdes de peixes e mariscos. De fato, ndo ha preservagdo possivel quando as bases da
apropriacio tradicional foram abaladas.
Muitas comunidades que mantinham uma certa autonomia produtiva baseavam-se em formas de
conhecimento, cosmologia e modos de vida que conduziam certos usos dos recursos naturais,
foram afetadas pelo projeto do agronegdcio que concebe a natureza como uma mercadoria.
Estdo deixando de usar a fita da piagava para cobrir suas casas, deixando de confiar a luz as
parteiras, de produzir a farinha porque ndo tem terra para plantar, de fabricar artesanalmente o
dendé, porque as cercas os impedem e de ter acesso aos poucos dendezeiros que ainda ndo
foram derrubados.

A regularizacdo do titulo coletivo da terra, indiviso e inalienavel ndo s6 dara posse

legitima as familias seculares que ali habitam, mas também preservard o ambiente e sua
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sustentabilidade, e manterd as areas de Reserva Extrativista fora do alcance da especulacdo

imobiliaria e do controle corporativo de grandes empreendimentos.

Recentemente, a sub-procuradora da Republica, Débora Duprat em Audiéncia Publica no
Senado Federal, para discutir questdo fundidria dos Territérios Quilombolas, manifestou
preocupagdo em assegurar a defesa desses territorios tradicionalmente ocupados por
comunidades quilombolas, mesmo antes da regulamentacdo das terras. Ela disse estar
preocupada com a degradagdo que especialmente grandes empresas realizam nessas areas antes

que as comunidades recebam a posse definitiva da terra:

As comunidades ndo estio sendo reembolsadas apenas por
um prejuizo que sofreram no passado, mas a possibilidade de terem
um futuro com o exercicio pleno dos seus direitos - observou.

Em novembro de 2004 foi realizada em Brasilia, a Conferéncia Nacional da Terra ¢ da
Agua, espago em que o movimento Quilombola pdde entrar em contato com outras organizagdes
e entidades que lutam pela terra, pela justica e pela preservacdo ambiental. Neste encontro, se
comprometeram a buscar uma relagdo diferente, respeitosa e integral, com a terra, a dgua e todos
os seres vivos, através de uma luta por profundas mudangas na estrutura fundiaria e nas relagcdes
sociais e ambientais. Os trabalhadores e trabalhadoras rurais, sem terras, agricultores familiares e
camponeses, quilombolas, povos indigenas, geraizeiros, ribeirinhos, pescadores artesanais,
quebradeiras de coco-babacgu, além de debater e avaliar as agdes governamentais, re-afirmaram a
necessidade urgente de uma reforma agraria ampla, massiva e participativa, democratizar o
acesso a terra, garantir a autonomia dos territorios das populagdes tradicionais, fortalecer a
agricultura familiar e camponesa e garantir o direito a 4gua, ao acesso aos recursos naturais, a

producdo de alimentos saudaveis, a soberania alimentar e a preservagdo da biodiversidade.

Autonomia requisito da Sustentabilidade

O pilar basico da autonomia ¢ a defesa do territorio. A cosmovisdo predominante nas
comunidades tradicionais estd profundamente ligada a terra, as formas de apropriacdo dos
recursos da natureza ndo sdo individualizados, o acesso € coletivo aos recursos naturais. A
autonomia produtiva do trabalho na terra pode permitir a sustentacdo de seu modo de vida. “Com

seu controle da terra e sua capacidade de cultivé-la, o camponés conserva tanto sua autonomia
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como sua capacidade de sobreviver enquanto os outros, mais sutilmente dependentes da cidade

tém essa sobrevivéncia bastante dificultada” (WOLF, 1970, p.33).

O nucleo central da sustentabilidade ¢ responsabilidade sobre a nossa propria existéncia e
sobre a existéncia das futuras geracdes. Existéncias garantidas pelo uso equilibrado dos recursos
naturais, voltado para a melhoria da qualidade de vida.

A gente vai pegar nossos filhos que ndo tem leitura , para ir para
onde para ir para o Rio de Janeiro, para Feira, para Sdo Paulo ? Tem que
ficar é aqui , aqui so morre de fome quem é preguicoso, tem a maré para
pescar e a terra para plantar...

Vai deixar o filho morrer de fome? Vai morrer de fome? Entdo
pronto! A firma daqui é essa.

O mangue ¢ uma firma, como diz Dona Maria, representa emprego € autonomia, a
dificuldade ¢ romper com o pensamento de que t€ém que ser empregados, o que os desanima a
caminhar com as proprias pernas. A sustentabilidade no campo deve ter na autonomia sua
esséncia e exige a ruptura com relagdes trabalhistas de controle. A desagregacdo dos engenhos
deu lugar a uma forma auténoma de produzir, o que marca o quilombo ¢ a produg¢do autonoma

que se contrapde ao sistema escravista. (ALMEIDA, 2006)

Maria segue expressando sua indignagdo: Acabou esse tempo de escraviddo, nos
queremos nossos direito, nos temos nosso direito da terra, nos temos nosso direito do mato nos
temos nosso direito da maré, nos temos nosso direito dos manguezais.

Ndo ¢é os negros que botam a alimenta¢do da mesa dos ricos?

Quem é que bota os bons peixes e os bons camaroes? Os
pescadores e as pescadoras. Quem é que bota as boas farinhas, o
beiju, o carimd, uma banana da terra, uma banana prata? As boas
frutas, os bons peixes, os bons camaroes, quem é que vai buscar?
Quem vai buscar sdo os negros, os pobres trabalhadores.

Eles compram, certo que eles compram com dinheiro que eles tem para
comprar, mas se alguém ndo fizer a plantacdo , se alguém ndo fizer a
colheita, ele vai comprar o que? Vai comprar na mdo de quem? “Se nem
coragem para isso eles tem...”

Eles ja comeram demais, eles ja comeram muito, eles ja se
enriqueceram demais nas costas dos pobres trabalhadores.
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SUSTENTABILIDADE e PERMANENCIA

...a gente ndo tem a terra, a gente toma a terra

emprestado dos nossos filhos.

Os conhecimentos sobre as ervas medicinais e sobre ciclos de cultivo sdo ensinados pelos
avos que sempre viveram do mato e aprenderam a respeita- lo. Construiram um modo de vida
baseado na relagdo de simbiose com a natureza, os ciclos € os recursos naturais, conservam
porque faz parte de sua cosmovisdo, simbologias associadas a pesca, as atividades agricolas e
extrativistas.

Marineuza catando maricos e seu filho Tiago com o Guaiamum

Meu avo sempre me levou para o mato, para conhecer a sabedoria
das ervas, e saber o bom da vida, o bom da vida é estar aqui nas
terras. A cidade ndo é pra mim, no mato eu me sinto o rei, na cidade
eu me sinto um prisioneiro,fico todo sufocado. E esse mesmo
conhecimento que o meus avos me passou quero passar para 0s meus
amigos, meus filhos e minha esposa.

Crispim

42 Sabedoria indigena ancestral.
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o o . . 43
Plantas medicinais usadas na comunidade

Nome Popular Propriedades e Indicagdes
Sabao natural
Sao Cactano, Jua e Patchouli
.... para reumatismo banho e folha.
Folha de algodao brabo
...figado
Macelinha
Erva doce gases
Melissa
Boldo colicas
Aroeira banho cicatriza ferida
colicas menstruais
Carogo de laranja torrado Diabetes
Papa Nicolau abortivo, figado
Mutamba cabelo caindo
pancada
Berenguede
Capim santo Calmante
Erva cidreira Calmante
IAraca mirim desinteria
Jaborandi Micose
Urca do campo gripe e dor de cabeca
Hortela Gripe
Alecrim Gripe, Calmante e Cicatrizante

O cultivo de plantas medicinais ndo suporta a contamina¢do do solo por agrotdxicos,
empregados largamente na monocultura da cana de acucar. Para seguir procedendo sua medicina
tradicional, a parteira Arlinda, Sdo Franciscana, que ja segurou 1080 criangas que vieram ao

mundo, precisa da floresta conservada. Muitas dessas criangas ja deixaram Sao Francisco. Para

43 Informacdes obtidas a partir de conversas com Crispim que ¢ um dos curandeiros da comunidade
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que permane¢am no campo € ndo se tornem outro problema urbano, precisam exercer seu direito

de cuidar dos recursos de que necessitam para sobreviver .

“Nossos filhos, nossos netos vao viver de que, a policia tem que ir
atras dos marginais , dos assassinos, ndo ¢ atras de trabalhador ndo. Os
trabalhadores vem fazer o que aqui em Salvador, vem roubar , virar pior
marginal? Vai pra Salvador pros becos fim de linha? Assaltar, roubar, para
as policias matar. Nos queremos nossos filhos trabalhando honestamente
como é o trabalho la, trabalhando na maré trabalhando no mato,
trabalhando na roca, tudo honesto, tudo trabalhador...

“«

Vir aqui pra Salvador fazer o que?Ndo tem estudo, vai se
misturar com os mendigos aprender o que ndo presta, vai? Vai invadir as
casas de alguem ou algum comércio pra sobreviver, vai? Serd que isso td
certo? Vai roubar porque ndo tem condigoes de dar comida a familia, ndo
tem de onde tirar o pdo de cada dia Nos queremos terra pra nos plantar ,
para nos criar nossa plantacdo em paz.

“Ce sabe que a terra Deus deixou para pessoas se valer dela, se o
sujeito ndo trabalhar ele come?

Dona Maria

Espiritualidade Ecologica

“Em ultima analise, a percepcao da ecologia profunda, ¢ percep¢do espiritual e
religiosa. Quando a concepg¢do de espirito humano ¢ entendida como modo de
consciéncia do qual o individuo tem uma sensacao de pertinéncia, de conexidade, com
0 cosmos como um todo, torna-se claro que a percepgao ecologica ¢ espiritual na sua
esséncia mais profunda“ (Capra, 1993, p.26).

Integrantes da comunidade que ja trabalharam no Engenho Velho, denunciam que os
proprietarios da RPPN da Peninha guardaram a imagem sagrada de Nossa Senhora as Penha em
casa. A capela da Nossa Senhora da Penha foi construida em 1622, servia como local de

peregrinagdo para marinheiros, a oferecer protecao aos marinheiros e pescadores.

O fazendeiro nega as populacdes o acesso a templo sagrado secular e 2 nascente, mas

desconhece a cosmologia das comunidades tradicionais que professa que o guardido do tesouro
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de um olho d’agua deve saber compartilha-lo, para que ndo se esgote.

Uma nascente brota do perto da Igreja, ¢ reverenciada como milagre. Nessa comunidade
as nascentes sdo locais de oferenda, faz parte de sua cosmovisdo que as nascentes e as areas de
floresta preservada locais de morada dos encantados como a Caipora e a vovo do mato, por isso

estdo conservadas.

Nas comunidades tradicionais, as nascentes, fontes e reservatorios de dgua doce sdo
coletivizadas. Nao existe dono da dgua, que deve ser de quem precisa. A agua ¢ um bem da
natureza e pertence a humanidade. Nao pode ser propriedade privada, todos os seres humanos
devem ter acesso universal e sustentavel aos bens comuns da natureza e da humanidade. O
territorio coletivo das comunidades de quilombo ¢ incompativel a privatizacdo da agua, e
colabora com a preservagao de todos os rios, bacias hidrograficas, na medida em que cria a

consciéncia de um bem comum .

Como também constata o antropdlogo Alfredo Wagner (2006): as comunidades
tradicionais desenvolvem uma modalidade de utilizagdo da natureza, os recursos hidricos por
exemplo ndo sdo privatizados e nem individualizados, tampouco, os recursos de pesca caga e
extrativismo. Sdo mantidos livres todos os acessos. **

A fonte Milagrosa da Igreja Peninha, era proxima a moradia de Valdivino, filho de
Adelaide, que fazia parte de um terreiro, onde tinha muito samba. Manuel, tinha uma casa de
farinha e todo sdbado tinha samba na casa de samba e bandolim. No pé de caju, era um samba

danado vinha Sdo Francisco toda, candomblé e caruru. No Engenho Velho, em tempo de Sdo

Jodo tinha candomblé, samba pesado.

44 No Municipio Baiano de Antonio Gongalves foi aprovada a lei do Licuri Livre que protege os ouricuzeiros
e garante o livre acesso € o uso comum aos catadores do licuri e suas familias; o licuri possui uma améndoa rica em nutrientes e
serve alimentar para os pequenos agricultores e pode ser usado também para a fabricagdo do biodiesel
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Praia da ponta do caju e oferendas para Iemanja

Antigamente se acendia uma velinha para a Dona do Mar, Janaina, lansd e Iemanja.
Levavam fumo e fosforo para a dona do mato que ¢ a vovd do mato, caipora uma senhora velha.
Na prainha da Ponta do Caju e no porto do N’gola Caxi, as pessoas fazem um balaio com
perfume, muitas flores, talco do bom, tudo de cor branca e rosa. O presente que ela aceita forma
um redemoinho na agua, quando fica boiando a mae d'dgua ndo aceita. No Rio Grande do
Engenho Velho tinha o candomblé de Pureza, mulher guerreira que tinha muitos filhos, netos e

fazia muito samba.
O samba da rog¢a é melhor do que samba de rua, sempre foi
melhor, brincadeira de rua, na rua tem mais violéncia , samba de
roga é mais educado, vocé se sente mais sossegado.

No Engenho Velho, a comunidade sempre freqiientou o candomblé de Pureza, a qual ndo
poderia realizar sua liturgia sem acesso aos locais sagrados da natureza. A espiritualidade afro-
brasileira possui um sistema de crengas e valores profundamente ecoldgico. A religido exige o
contato com a natureza, a grande maioria dos terreiros e das casas de santo sdo afastados dos
grandes centros urbanos porque de acordo com sua cosmovisao, a destruicdo da natureza implica
uma destruicdo dos Orixas ou Nkises (divindades de origem africana) que sdo arquétipos que

pertencem ao inconsciente coletivo e a manifestagdo de forcas vivas da natureza.
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Ossain ¢ considerado "dono de todas as folhas, considerado o maior dos feiticeiros que
mora na floresta”, Eué joko, (liturgia das folhas) cada Orixa tem suas folhas. A etnobiologia
nagd destaca a operacao dos principios luz/fogo, de um lado, e agua, do outro, como elementos
decisivos na organizagdo do mundo vegetal. (BANDEIRA, 2000) O candomblé nagd atribui as
folhas utilizadas pelos seus especialistas poderes que as tornam capazes de restaurar e conservar
a saude, de promover o bem estar das pessoas. Enfermidades e infortunios causam desconforto,
considerado passivel de tratamento. As folhas permitem remover esse desconforto.

Eu sou de sessdo de caboclo, eu so labuto com tudo branco, so6
com as folhas. Sem folha ndo ha orixa. Meus orixas so trabalham com
as luzes, as folhas e as flores, guiné, arruda, murici, canela de velho
abre caminho para limpeza.. Ndo posso trabalhar com azeite e
sangue.

Sra. Adelaide

Crispim ¢ um dos integrantes da comunidade, do grupo que se reconhece como mateiro:
aprendi muita coisa com o meu avo, minha avo era india. E diz que quem sabe muito tipos de
ervas sdo os indios que extraem da propria floresta as raizes, cascas e folhas para cura e limpeza
espiritual. A utilizagdo das plantas na arte de curar ¢ um conhecimento acumulado a muitas
geracdes, tendo sido associada a rituais religiosos. As rezadeiras, enquanto pronunciam palavras
de fé, rezam o enfermo com folhas. Rezam para os animais doentes com a vassoura. As pessoas
sdo rezadas com plantas, reza para ventre caido, reza para campainha caida, reza de olhado, reza
de vento.

Comunidades tradicionais convivem num universo cultural baseado na oralidade, que
confere mais importancia a transmissdo oral do conhecimento e da gestualidade. Nas tradigdes
letradas, a mistica s6 pode ser traduzida, enquadrada nos conceitos, enquanto nas tradigdes
iletradas abrem um maior espaco para a imaginacdo. Por ser considerada veiculo de axé (energia
vital) de poder, a forca das palavras pronunciadas permanecem sem efeito em um texto escrito. E
fundamental destacar também o elemento meldédico dos tons Yoruba nas sentengas magicas.
(VERGER, 1995)

No terreiro Jitundé, localizado na vila de Sdo Francisco, a jurema ¢ a arvore sagrada,
tradicionalmente associada a cultos de candomblé onde esta assentado um caboclo, na outra esta
assentado o sultdo das matas. Muitas jaqueiras e espada de Sdo Jorge no Boqueirdo, também
conhecida como espada de ogum sdo utilizadas no candomblé.

No pé de biriba muito antigo de onde se retira a estopa utilizada para a calafetagdo de
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embarcagdes, e se retira também a madeira para confeccionar o berimbau, ¢ um local onde sdo
deixados oferendas e despachos.

Os locais do terreiro de Adelaide, do terreiro de Sinhazinha s3o identificados pelas
mangueiras na frente e um pé de jurema cuja entrecasca ¢ utilizada em banhos e cerimdnias
ritualisticas, proximo 4 mangueira mal assombrada do Engenho Velho.

E essencial escutar e aprender de que maneira os moradores dos ecossistemas naturais
que compreendem seu meio ambiente, cuidam deles e assumem a responsabilidade coletiva
porque se sentem parte, integrados, cuidam do que ¢ comum. Os seres humanos sdo apenas mais
uma espécie que habita o planeta Terra, porém para que o cuidado com o planeta esteja
garantido, deve-se se assegurar simultaneamente o bem-estar humano.

A permacultura® entende que, o que esta em risco ndo ¢ a extingdo do planeta, mas a
extingdo da nossa propria espécie. E que € essencial a mudanca da percep¢do de quem domina a
natureza para quem sente que pertence e encontra seu lugar nela.

Sdo conhecimentos baseados na sabedoria ancestral de povos tradicionais em varias
partes do mundo, consiste numa filosofia do cuidado e da responsabilidade por sua propria
existéncia; um sistema de planejamento para a criagdo de ambientes humanos sustentdveis. Seus
principios tedricos e praticos sdo uma sintese das praticas agricolas e conhecimentos tradicionais

O desequilibrio ambiental ¢ resultado do impacto dessa parcela da humanidade que julga
ser proprietdria da natureza, ao invés de pertencer a ela. O homem se desligou dos nossos ciclos
organicos, se distanciou da observacao dos ciclos da natureza que repercutem em nosso corpo.

As culturas tradicionais, em contrapartida, estdo mais conectados a natureza, o que oS
orienta a encontrar seu lugar na terra. Quando ocorre uma integracdo harmonica entre sociedade
humana e natureza, o homem vivencia essa unicidade, e a partir dai pode ter uma atitude de

maior cuidado e reveréncia para com o planeta.

45 Permacultura é o planejamento e execugdo de ocupagdes humanas sustentaveis, unindo elementos integrados
num sistema. a elaboracdo, a implantagdo e a manutencdo de ecossistemas produtivos que mantenham a
diversidade, e a estabilidade dos ecossistemas naturais, promovendo energia, moradia e alimenta¢gdo humana de
forma harmoniosa com o ambiente( Mollison, 1991)
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Area Proposta

Territéorio SAO FRANCISCO DO PARAGUACU

Nos todos usamos esse territorio.
Maria

O territério pleiteado pela comunidade de Sdo Francisco do Paraguagu esta situado na

Baia do Iguape. Dentre os principais rios da comunidade destacam-se: riacho do Catu, rio
Alamao, rio Iraud e riacho da Prata, Rio Grande do Engenho Velho. E as areas de Mangue Pau

Seco, Engenho Velho, Alamao, Rio do Pinto, Canoa Velha, Rio do Meio e Massaranduba.

Todo o processo para delimitagdo do territorio supracitado, tomou como base, as
informacgdes prestadas por integrantes da comunidade e observagdes colhidas pela equipe técnica
durante as visitas a campo, com intuito de identificar, reconhecer e delimitar as areas apontadas
como sendo de influéncia social, cultural e econdmica para as mesmas. O importante ¢ assegurar
um territério que garanta a continuidade da comunidade. Com a definicdo do territério, se
chegou aos limites do mesmo, com a efetiva participacdo dos interessados. Tais limites foram
amplamente discutidos em diversas assembléias na comunidade e constam nesse relatoério como
sua proposta definitiva.

Os limites propostos sdo os seguintes: ao Norte: Fazenda Catu Grande e P.A.
Caimbongo, ao Sul: Fazenda Caju, ao Leste, parte da Fazenda Cabugu, a Oeste: Baia do Iguape,
proxima a foz do Rio Paraguacu.

O parecer técnico respeitou o consenso da comunidade, e a discussdo sobre os limites do
territorio foi bastante aprofundada pela equipe técnica que tem a responsabilidade em delimitar

um territorio suficiente e necessario para a manuten¢do do modo de vida tradicional.

A expressdo identitdria quilombola ¢ traduzida por extensdes territoriais de
pertencimento. A é4rea delimitada cumprird ndo apenas a funcdo de espago para moradia, mas
para a reproducdo social e cultural desse grupo tradicional. A maior parte do territorio
reivindicado pela comunidade apresenta areas de relevo acidentado, improprio para moradia ou

agricultura e de necessaria preservacdo ambiental, cultural e paisagistica. Grande parte do
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territorio delimitado ¢ composta de areas destinadas as atividades extrativistas tradicionais.

Plano espacial do povoado

A Vila de S3o Francisco do Paraguagu, que integra o territorio pleiteado, era
anteriormente conhecida pela populagdo aquilombada como o comércio. As casas de moradia
incidem sobre a Fazenda Sao Francisco e desmembramentos. Ocorre que a prefeitura municipal
de Cachoeira realizou demasiadas intervencdes, fato que causa estranheza por se tratar de

imoveis particulares. Como analisa Altino:

A prefeitura pra fazer tem que ter conhecimento do governo, tem
dinheiro do governo, tem dinheiro da nacado, tudo envolvido ai. Eu sempre
tenho essa tecla comigo: isso aqui ndo é fazenda. Aqui sdo porteiras
abertas, de la de Salvador até chegar aqui, quantas porteiras tem nessa
estrada? E porteiras abertas, tem que entrar! Sai por um lado e sai pelo
outro.

Foi decidido em assembléia que os moradores da comunidade que ndo fizerem parte da
Associagdo ou ndo estiverem envolvidas no pleito pela regularizagdo do territério, poderdo
permanecer em suas casas € em suas rogas tradicionalmente ocupadas e ndo sofrerdo processo de
desintrusdo, como confirma Dona Maria:

Quem ja esta plantado la também ndo pode ficar fora ndo, ndao
pode ficar fora do quilombo ndo, se disser que vai ficar fora, ai é que
vai ter uma guerra triste ai dentro, e nos ndo estamos querendo
guerra estamos querendo paz.

A disposi¢do espacial das familias nas ruas do vilarejo, em geral, corresponde a
proximidades de suas areas de plantio. Na rua Fonte da Bica se localiza a base da Associagao.
Existe um cruzeiro no final da rua de paralelepipedos. Quem segue rumo ao Engenho Velho,
avista um outeiro a esquerda, onde se encontra a principal casa de farinha atualmente ativada na
comunidade. Terra onde a mae de Maria viveu e morreu. L4 seus filhos ainda permanecem em
suas casas de taipa. E permanecem também as mangueiras, os pés de Aragéds e todas as outras
frutiferas plantadas por sua familia. Ela recorda: Esse local era um arruado bonito, tinha muitas
casas.

As marisqueiras se reinem nos quintais sem cerca, no fundo da area, para fazer a catacao

de mariscos. Suas casas s3o marcadas pela presenca de conchas na entrada.
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No Rio do Urubu, préximo ao mangue era ponto de lavagem, também onde deixavam a
piacava de molho, para depois limpar. A arroba da piacava limpa ¢ vendida pelo dobro do preco
na feira de Maragogipe que acontece aos sabados.

Na fazenda El Tigre, onde antes se encontrava o rodao de dendé vizinho ao terreiro de
candomblé, ainda permanece a antiga area de plantio do Urubu, que também serve de caminho
para outra drea tradicional de mariscagem.

Uma manhd que eu tava plantando manaiba, o empregado vinha
arrancando e jogando pra tras, eu plantando e ele jogando pra tras. Ai o
pessoal gritava assim: Maria, Maria, deixa essa manaiba pelo amor de
Deus, ndo plante mais nada ndo que esse homem vai acabar fazendo uma
disgrama com vocé. E eu tranquilinha plantando a minha manaiba, eu
plantando e eles atras arrancando, eu plantando e eles atras arrancando,

-Maria, Maria, pelo amor de Deus, deixe esse diabo dessa manaiba, que eu
estou vendo hora desse homem lhe matar.

- Ai eu disse: ndo paro, se ele me matar, vai matar um mulher honesta
trabalhando! A firma daqui é essa!

Maria
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Cemitério de Sao Francisco

-

No rumo ao Engenho Velho, avistamos o cemitério proximo ao outeiro onde a familia de
Marineuza planta. As moradias da filha primogénita de Maria, Maria Antonia e seu pai Benéu
também se encontram nesse caminho. Perto da mangueira mal assombrada se localizava o
Terreiro de Sinhazinha. O pé de jurema ¢ a referéncia para o terreiro de Adelaide.

No sentido oposto, seguindo a rua Fonte da Bica, em direcdo a Pragca Sdo José, existe
uma pequena ponte sobre um riacho, virando para o lado da maré chegamos ao terreiro de
candomblé Jitundé€, que também serve de passagem para um dos portos e pontos de mariscagem
da Vila. A Rua do Pontal leva a beira do Rio Paraguagu e ao principal porto do vilarejo, em

frente ao Convento de Santo Antonio.

Na Rua das Flores estdo mais concentrados os mateiros. Perto do barracdo de adobe,
estdo plantados um pé de jaca de pobre e grandes mangueiras, local da antiga morada de Velha
Pequena. A caminho do Areal, incidindo sobre a fazenda Boneco, também se localiza a Fonte do

Custodio, que levava dgua para o convento, préximo a uma jaqueira bem antiga.
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Crispim na Fonte do Custodio

As familias ocupam a area ha muitos anos, presengas comprovadas por grandes

arvores frutiferas plantadas pela comunidade. A area € conhecida pela comunidade como areal e

estd localizada no caminho de acesso ao Boqueirdo, caminho também conhecido como estrada

real. No areal é possivel verificar varias rocas plantadas e ranchos construidos. Conci, irmdo de

Osorio, plantava 14 e ajudava a catar marisco. Lourdes e Antonio da Concei¢do plantavam nas
terras onde hoje se encontra o Sitio Cajueiro.

A érea onde o mateiro Da Mata nasceu ¢ marcada por uma frondosa mangueira a

esquerda do rumo ao Boqueirdo, sdo terras ocupadas ha muitas geragdes por sua familia:

Na lua cheia, vinha vo, tio, tia, para ficar contando historia,
caso...

“Brincava aqui com os meus irmdos de gangorra no pé de
caju que meu pai plantou” Tinha pé de mangueira, cajueiro.
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Da Mata

Do outro lado do caminho de terra, seu amigo de piagava Crispim, o curandeiro, morava
e plantava na roga vizinha. Crispim também fazia farinha em sua casa de farinha, assim como
faziam sua mae Dona Guilhermina e Guilherme, seu avd. Guilherme também plantava 14,
trabalhava no dendé e na olaria. No local Crispim ainda desenvolve a apicultura, como ja
acontecia nos tempos do avd o ensinou a sabedoria das ervas e que além de todas as tarefas
mencionadas, frequentente fazia o samba para Sdo Cosme: Todo sabado tinha brincadeira, o
coro comia até de manhd cedo quando serviam o munguza.

Onde hoje se localiza a Fazenda Alto do Boqueirdo, antigamente encontrava- se casas de
farinha, casas de producdo de azeite de dendé e varias casas onde regularmente aconteciam
festas de samba de roda. Essa area era reconhecida até mesmo fora da comunidade pelo samba
de Dona Bizunga e de Vava Machado proximos as ruinas da casa de azeite, Sdo Francisco
inteira vinha, gente de Santiago, da Ilha do Capim.

Existe um caminho para se chegar a Rua Fonte da Bica até o barracdo do alto do quebra
prato. Atravessa-se numa diagonal o campo de futebol, passando pela Estacdo da Embasa, ja se
avista os quintais da Rua das Flores, a saida para a rua se da pela lateral da creche Maria da
Hora.

A area de capoeira do sitio Shangrila, que foi desmatada por proprietarios, era a principal
area de plantio da comunidade caminho do Areal, local de arrancadouro, que sdo areas de rogas

antigas.
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O Rio do Catti ¢ um dos mais importantes da comunidade, onde a esta tradicionalmente
pesca, lava os mariscos. As mulheres quando retornam do mangue em Massaranduba, tiram a
lama e areia dos mariscos e lavavam roupa com sabao natural feito de dendé€, de patchouli, ou de
jua.

E também usada como area de lazer no domingo por moradores e professores da
comunidade, que levam os alunos para fazer pique-nique proximo ao plantio de melancia. Altino
hoje, planta préximo a pedra do Teit, que ¢ um ponto de abastecimento de 4gua, para todos, no
inverno e usada para lavar os bebés recém nascidos. Onde era moradia de Joana e Norato
encontramos ruinas de diversas casas de farinha artesanais, como a de Mingo, hoje seu filho
ainda planta 14:

Antigamente encontrava- se nessa localidade casas de farinha, casas de producdo de
azeite de dendé e uma casa de candomblé muito freqiientada pela comunidade, onde
regularmente aconteciam festas de samba de roda. A casa de Juliana era casa de samba e
candomblé. Na Casa de Maroto marcada pela grande jaqueira, se fazia samba a noite toda de
sdbado para domingo. Terminava a reza, ai virava em samba.

Rubinho, tio de Valdete, fazia caruru de S@o Cosme. Crispim que anda por essas matas
desde crian¢a, ao chegar no Riacho Sinhd Neném se recorda : aqui foi a minha estréia na mata,
meu pai veio me ensinar onde é que os bichos comiam.

Encontramos ainda uma casa que funcionava como depdsito de piacava onde a
comunidade se reunia para limpar piagava, uma casa de passar chuva na roga préximo ao ponto

de pegar castanha, para o povo ndo entrar para pegar, mataram os cajueiros, explica Crispim.

CATU DO MEIO

O Catu do Meio que incide sobre a Fazenda Catuzinho, faz parte do territério pleiteado
por caracterizar area importante para o extrativismo do dendé, e acesso de servidao a area do
mangue e potenciais areas agricultaveis. A localidade ¢ apontada pela comunidade como
tradicionalmente ocupada pelas rogas.

O avo de Da Mata, finado Paizinho, morava proximo a um pé de jaqueira. As moradias
de Vava e Totonho Machado sdo marcadas por cajueiros e mangueiras. Era a casa de samba,

onde se fazia o caruru, tradicional prato da culindria do candomblé. Dona Nicinha, filha de Santo
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do Terreiro Jitundé, aprendeu a sambar desde pequena no Catu. Ao lado ainda podem ser vistas
as ruinas da casa de azeite manual na qual se encontrava o pildo de pisar dendé, ingrediente

indispensavel do caruru.

CATU PEQUENO

José Gongalves Garcia, conhecido como Zequinha, pai de Pedro e Mara trabalha
desde os 12 anos no Catli, quando ainda existiam muitos arvoredos caseiros. Nascemos ld em
cima, nas mangueiras. Seu pai, Antonio Garcia também fez roga por ali, rocas de mandioca
proximas a casa de farinha, plantavam também milho, abobora, amendoim, batata, e o gado do
proprietario Jodo Santana, levava a metade. Os donos soltavam os animais para comerem as
nossas ro¢as.

Descendo pela Rua Nova, Rua Chile do vilarejo, os comunitdrios podem ter acesso ao
poco Santo Antdnio, uma nascente que estd localizada no interior do sitio Alto do Sao
Francisco. Fizeram uma casa de concreto, antigamente fazia fila de gente para buscar dgua no
poco que hoje esta trancado com cadeado. Botaram cadeado, dizem que Santo Anténio apareceu

la.
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Ao lado da Fonte do Catonio, tinha uma arvore de Inga que os proprietarios cortaram. E
entdo o olho d’agua secou, enquanto as rezadeiras ndo rezaram o Bendito Senhora Santana, a
agua ndo voltou, e quando a agua rebrotou dizem que foi milagre. Os moradores fecharam para

os animais ndo beberem agua, contam que 14 ficava uma cobra e um guaiamum azulzinho.

Dona Guilhermina e sua parceira de mariscagem no Catu
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O Catl Pequeno integra importantes areas de manguezal: Canoa Velha, Rio de Meio e
Massaranduba que sdo grandes pontos de mariscagem. Ali estd o caminho da Ilha do Capim,
quando a maré baixa, se passa por dentro do mangue para ilha. Existia mais de 60 casas na area.
Na Ilha do Capim, Paizinho, avd de Da Mata que também ja morou no Catu, vinha tocar violdo,
tinha samba, festa e tudo. No Catu tinha festa todo sabado.

Angela nao pode saber nunca, se ela ndo vivia aqui, vinha pra cd e ndo andava nos
matos. Afirma Altino referindo-se a proprietaria do Sitio Alto Sdo Francisco que entrou na
justica com uma acao de reintegracao de posse.

Quando Djalma Barbosa dos Santos morava no sitio foi construida uma casa de farinha
na localidade, onde anteriormente existia uma olaria para a fabricagdo de tijolos e telhas na
regido. Antes da familia de Djalma estabelecer moradia no local, muitos outros integrantes da
comunidade ja viviam na érea.

Se Deus ajudar ali eu fico, nos convive da terra, entdo na terra a
gente tem que ficar. Eu saio da rua de manha e so volto de noite, eu
gosto do mato, de receber cheiro da flor do mato.

Agnaldo conta que plantava quiabo e milho e foram obrigados a desocupar: Quando Ivo
botou meu pai para fora, botou sem direito a nada, desmatou pé de tangerina, mangueira,
pitomba, canela. O filho de Djalma reconhece o antigo local em que ocupavam pelo pé de
pitombeira, coqueiro, mangueira, onde também ja funcionou a casa de farinha de seu pai.

Seu Djalma teve onze filhos, dos quais oito migraram para grandes cidades em busca de
oportunidades. Dentre os que permaneceram no territorio, esta Jorge dos Santos, casado com
Marineuza Santana, uma das coordenadoras da Associagdo. Marineuza relata que a comunidade
sempre recolheu dgua do pogo Santo Antonio e que o rio que passa no fundo da casa também era
utilizado para lavar roupa. Sua irma Dionice relembra: “Cansei de vir aqui, cortava telha, bloco,
tinha um burro que pisava o barro”, referindo-se a olaria.

A olaria tinha quatro fornos e uma represa que encanava agua para fabricacao de tijolo e
das telhas de ceramica. Tinha um pogo em que os moradores vinham banhar e lavar o marisco.
As casas de farinha se situavam proximas a casa de azeite, uma outra olaria de dendé. Muitas
casas de moradores se firmaram em volta do rodao do dendé que pode ser observado até hoje.

Entre eles Uruvango Manuelzinho, Maroto e Tolentino.
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Sumido, Altino, Agnaldo, Maria, Anselmo e Zequinha no rodao de dendé
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O Rio do Al‘l_nbique r()mo e a0 cais

Seu Djalma morava no Engenho Velho, viveu também 14 anos no Catu, onde plantou
muito milho, mandioca, e depois foi expulso da terra. Foi passou a trabalhar no Cati Pequeno,
onde j4 esta ha 15 anos. A familia de Djalma reconhece o antigo local em que ocupavam pelo pé
de pitombeira, coqueiro, mangueira, onde ja funcionou sua casa de Farinha, marcando o ponto
final do Catu. Na area limitrofe do Catii Pequeno, a Oeste encontramos a Cachoeira da Pancada

d’agua, onde o Catu faz divisa com o Boqueirdo.

BOQUEIRAO

A moradia do velho Furtuoso marcava o principio do Boqueirdo. A area do Boqueirdo
corresponde ao fundo do vale formado pela Serra do Alamdo e Serra de Sao Francisco. O

encontro das duas serras ¢ area conhecida como a Cabeca do Boqueirdo, a qual incide sobre a
Fazenda Sao José, onde foi verificado grande passivo ambiental deixado pelo proprietario que se
dedica a criacdo de gado. Parte da Fazenda Alamdo, Fazenda Sao José e Fazenda Santo Antdnio
e desmembramentos também integram a area conhecida pela comunidade como Boqueirdo.

La em cima é o quilombo do Boqueirdo. A prova sdo os arvoredos que ja tdo velhinhos:
diz Osorio, 72 anos, se referindo as arvores frutiferas, jaqueiras, mangueiras e ananas que foram

plantadas pelos moradores do Quilombo do Boqueirdo:
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Meu pai nasceu aqui e se criou, ensinou a gente a viver, é tanto que depois
de 19 anos eu olhei pro mundo, olhei para o outro e vou voltar para criar
minha familia onde meu pai me ensinou...

No Bogueirdo vocé so via roga, casa de farinha e gente falando, era como se
fosse uma fabrica.

Os mateiros se referem a Carqueti, como um que até hoje vive indio criando abelhas. Os
avos do apicultor Crispim, antes de descer pro Catu e pro areal onde foram vizinhos da avé de
Da Mata, ocuparam o Quilombo do Boqueirao.

Boqueirdo, onde Maria Biriba bisavo de Crispim nasceu, onde aprendeu com a sua avo a
sabedoria das ervas e ensinou a seus netos. Seu neto Julio Biriba, irmdo morava com sua
companheira Matilde no Arrasto do Coqueiro onde se encontravam casas de familia e Arrasto da
Saubara a Leste do territorio. Outro neto Justiniano dos Santos e sua companheira Guilhermina
também moravam no Boqueirdo ao lado de uma boca de forno da casa de farinha e de uma
jaqueira preta. Desse casamento nasceu Crispim.

Existe um outro Boqueirdo, conhecido pela comunidade como Bogqueirdo do Alamdo,

formado pela serra do Alamao e uma outra serra mais proxima ao limite sul do territorio.
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Altino mostra o Vale do Boqueiriao

Dentro desse lugar que chama Boqueirdo, o trabalho era piagava, estopa,
mangue, pescaria roga, tem os arvoredos antigos, tem as fruteiras plantadas
pelos moradores, tem os assentos de antigas casas de farinha, ainda tem os

fornos. Todo mundo aqui tinha sua casa de farinha.
Altino

Altino que fazia 30 sacos de farinha por semana, nasceu no Boqueirdo, quando o

povoado era pequeno, e as casas eram de taipa. Eu jd fui expulso de muitas rogas, até que

resolvi ndo sair mais

Hoje a gente tem conhecimento, nos estamos acordando com a vida
agora, quando conhecemos o movimento que ¢ vida partimos para frente
buscar os nossos direitos. Terra é de quem trabalha na terra. Eu sou pai de
14 filhos, vou tirar os meninos daqui para ir para cidade fazer o que? Eles
querem ficar na terra.

Tem que ficar na terra, da terra é que a gente tira o sustento. Meu
pai morreu trabalhando na fazenda. O velho se acabou, ninguém fez nada

por ele.
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Na Fonte Babai, o povo vinha pegar dgua, lavava roupa, banhava aqui. A finada Bizu
fazia sabao com dendé, tinha samba, reza, vinha os homens do mato cacando. Encontramos
proximo ao curso d'agua, jaqueiras e uma planta popularmente conhecida como Espada de

Ogum que ocorre invariavelmente nos terreiros candomblé.

Espada de Ogum no Boqueirao

Outra jaqueira marca a area de arrancadoro de rogas proximo ao Rio da Tampa Suja.
Nessas rogas se plantavam extensas areas de anands, banana, quiabo. Um bambuzal marca a
divisa de rumo, ladeira de Ded¢ até a Boca da Mata onde morava o genro de Altino, ao lado da

Pedra da Gia, que corresponde a divisa do Boqueirdo de Baixo com a Reseva da Peninha.
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ENGENHO VELHO

Quem é que nunca foi mariscar nesse Engenho Velho®*?

O Boqueirdao de Baixo ¢ delimitado pela Serra do Sdo Francisco, recortada também pela
propriedade do Engenho Velho. Na Baixa do Engenho Velho a beira da maré permanecem
inimeras mangueiras ao lado das ruinas da usina e o antigo sobrado, perto de um barracdo onde

os integrantes a comunidade ficavam sentados catando muita piagava.

O acesso a Igreja secular de Nossa Senhora da Penha continua proibido aos moradores

Sdo Franciscanos, bem como ao milagre da nascente e a tradicional area de mangue. O Rio

Grande do Engenho Velho, antigo local de oferendas do Candomblé¢ de Pureza também era

freqiientado pelas marisqueiras, quando voltavam do mangue e vinham lavar seus mariscos. O

caminho do mangue ¢ antigo, a estrada real da época da colonizagdo. Um antigo funciondrio da

Fazenda Engenho Velho afirma: Aquela estrada ali tem séculos, desde quando tem esse
engenho, existe essa estrada e agora de uns dez anos para ca ta cercada.

O territorio pleiteado engloba integralmente a Fazenda Engenho Velho e portanto

a RPPN da Peninha inserida na referida propriedade. A partir da regularizacdo do territorio, os

integrantes da comunidade poderdo ser os gestores da reserva.

46 Pergunta Dona Maria, referindo-se a proibicao de passar para area de manguezal.
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ALAMAO

. . . . 7
A gente vive aqui no cativeiro.”

A Familia de Marineuza se originou no Alamao. Seu avo, Mané de Gino, cuidava de um
mato de muita piagava. Nos outeiros moravam também seus companheiros piagabeiros: Antonio
de Gino, Francisco, Inacinho e Jodo de Mariquinha.

O que antes era floresta preservada, atualmente destoa da paisagem circundante. Causa
impacto ver o tamanho da area de Mata Atlantica e mangues devastados para construgdo de area

de lazer gramada na Fazenda Alamao.

Piscina da Fazenda Alamao

Muita gente de Sao Francisco foi contratada para construir as benfeitorias existentes no
Alamao. Hoje em dia, trabalham cinco jardineiros, todos gente de S3o Francisco. Ana, mae de
Binho e Robson, funcionarios do Engenho Velho, trabalha dentro da casa do proprietario do

Alamio. Careca e Toquinho sdo filhos de Sdo Francisco e trabalham no jardim. José Congeicao

47 Fala de ex- funcionario do Alamao, cuja a identidade sera preservada para evitar acirramento dos conflitos.
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da Cruz, gerente da Fazenda Alamao nasceu em Sao Francisco, assim como seu pai.

As jornadas de trabalho na fazenda Alamao s3o de domingo a domingo, € muitos
comunitarios reclamam da falta de cumprimento dos direitos trabalhistas. Por isso que eu ndo
quero mais trabalhar em fazenda, justifica Dionice que conheceu o pai de seus filhos, quando
trabalhava tirando piagava no Alamio. Proximo a atual casa grande do Alamdo, vemos um
antigo pé da jaqueira, onde ela ficava sentada tirando piacava. La em baixo, a gente vinha pegar
caju, licuri, manga.

Osorio que dedicava todo o seu dia a cuidar do Jardim ornamental do Alamao, conta que
ja trabalhou na mesma area para outro proprietario: Eu cansei de dormir enrolado em saco de

farinha, em cima da tarimba. Quando me mandavam embora, eu tinha que ir embora em menos

de 24 horas.

O trabalho no Alamdo era tirar piacava. A darea pertenceu a familia Sanchez, o
proprietario Zeca Sanchez, irmdo de Rosalvo Sanchez, proprietario da Fazenda Salamina®®, fazia
conta e descontava o que o trabalhador estava devendo por produtos, como sal, fosforo, carne do
sertdo, gas, sabdo, agucar café. A troca era realizada no Rancho. Eles trabalhavam e davam um

dia de renda.

48 O vinculo entre o Alamdo e o forte da Salamina ¢ bastante antigo, em cada uma das localidades existia um
canhdo apontado para outra margem do Rio Paraguagu. Egidio, uma das liderancas da fazenda Salamina aprendeu
desde menino a cantar o samba:

ltaparica para Imposto

Salina pra fazer sal

Enseada pra produzir

Sdo Roque pra cajimba

Araripe, boi na canga

Alamdo pros amarelos.
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Nessa época também trabalhava no Alamao, Maria das Dores de Jesus
Correa, Sua mae, Maria Inocéncia de Jesus foi morar em Sao Francisco do Paraguacu,

no Alamao. Maria conta que ficava de castigo num barracdo no Alamao de baixo:

Meu sinhé Zeca Sanchez proibia de tirar a piagava,
ameagava matar quem desobedecesse. Se soubesse por sonho
que a gente tinha vendido a piacava era uma cadeia que nego
comia, ndo podia ndo. Tendo o trabalho e ndo podia vender em
lugar nenhum porque ndo tinha direito. Contava a piagava do
Jeito que ele queria e depois descontava o rancho. Comi olho de
pindombeira para ndo morrer de fome.

Tive 12 filhos e nunca tirei licenca maternidade, e se eu ja
passava fome, foi ai que eu passei mais fome. Quando eu tava
parida de minha primeira filha Maria Antonia de Jesus, meu
marido talhou o pé no vidro, esse homem so faltou perder o pe,
ele mandou o recado para o patrdo, pelo amor de Deus, mandar
uma carne, uma farinha, qualquer coisa para ele porque a
mulher dele tava na cama com trés dias de parida e ele tava na
cama e ndo podia fazer nada. Ele disse que ndo tinha nada
com isso ndo, quem procurou mulher é porque agiientava que
cada um se virasse para se alimentar sua mulher parida, que ele
ndo ia dar nada a ninguém nao. E ndo mandou nada. Eu passei
situagdo dificil, eu via a hora de eu morrer de fome.

A Pedra do Cantagalo ¢ uma grande gruta na beira da maré onde acontecia
um famoso candomblé, serve de entrada para um tinel que dd passagem para o
interior da fazenda. Em outra gruta, o milagre de Siao Jorge, onde existe um olho
d’agua, observei presenca da espécie popularmente conhecida por comigo ninguém
pode, tira teima folha de urubu que sdo espécies vegetais tipicas de liturgias do
candomblé.

O Rio do Alamao, marca a divisdo de rumo entre o Alamio de Cima e o
Alamao de Baixo. O Rio do Roncador forma uma cachoeira, onde morou Jodo
Grande, no fim de semana vinha mais de cem pessoas. Aqui eu vinha sambar todo

sabado, samba malandéu, aqui , ndo samba sem chapéu, conta Dionice.

129



Dionice e Maria no Rio do Roncador

No Alamdo de cima se tirava cipo para fazer cofos para guardar os mariscos.
Nas avenidas de casa ¢ recorrente a presenga das casas de farinha, mangueiras e
jaqueiras centendrias, a exemplo das enormes jaqueiras proximas ao antigo cemitério,

em que a mae de Benéu foi enterrada. O sepulcrario era vizinho & muitas moradias.

Um antigo tamarindeiro ¢ a marca referencial para os antigos moradores:
Dionice, Jodo Grande, Pedro Grande, Mauricio, Gongalo, Jorge Bidija. Na Rua do
Tamarindo também se localizava a padaria que ja esta fechada ha 25 anos.

Os dados do Arquivo Publico da Bahia (APEB, 1938) comprovam que no
século XIX ja existiam uma capela, 120 casas de comunitarios que se dedicavam as
artes da pesca. S3o os antepassados dos atuais quilombolas, os quais indicaram uma
avenida de casas nessa localidade, onde moravam entre outros, Escurinho, Marinalva,
Dionita, Zoz6, Velho Cosme, Emidio, Julio, Cecilio, em meio a casas de farinha. A
Ladeira do Jorge era outra grande concentragdo de casas no Alamao. Como também
era o Calvao e o Alto do Sao Domingo.

Antdnio Sarara, Chico Tripa, Edson, Lili, Zequinha e outros moravam no
caminho para o Rio do Café que desemboca no Porto Grande, onde a comunidade ia

mariscar, € preparavam um fogo e por l4 mesmo ja escaldavam os mariscos. Nas
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proximidades tinha uma capela que celebrava missa e perto das mangueiras se fazia o

samba de roda.

CALAFATI

Calafati aqui dentro do rio era uma profissao

O antigo local onde residia a familia de Benedito e Maria, a margem do rio
Paraguacgu deu lugar a instalagdes ligadas a casa do proprietario. Dona Maria tinha
como marco de sua casa um pé de jaqueira pirdo. Atualmente, ha uma fossa.
Benedito foi nascido e criado junto da Cabegca do Nego. Maria que foi sua esposa
morava no Calafati morava num ponto mais acima. Ela conta: No Calafati cansei de
comer farinha seca com licuri partido.

A casa da mde de Maria era porta de entrada para cata¢do de piacava. Para
cima do alambique que nunca funcionou, fica a gorimba santa. O alambique servia
como casa para beneficiamento da piacava, Comadre Norata morava aqui a gente
passava o dia limpando. Conta Dionice lembrando da atividade que desenvolvia com
a companhia de seu esposo Noruega.

Assim, a rela¢@o de uso historicamente estabelecida ¢ também como local para
extrativismo, pois além dos moradores j& mencionados, outros, de Sdo Francisco do
Paraguacu e de localidades circunvizinhas recorriam ao local com a mesma
finalidade. Também no presente os quilombolas realizam algumas das atividades
acima descritas nas areas onde ha permissao.

As Ruinas do Alambique hoje servem de ponto para pescadores que acampam
com as tarimbas fazem semana: dormem, levam comida para passar a semana no

ponto de pescaria, fazem ratoeira de guaimum.
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Ruinas do Alambique

A casa de dendé¢ se localiza numa area conhecida como Pastinho, proximo ao
Rodao de Dendé, em baixo de uma mangueira. Z¢ de Umbelino, Norata e Candia
faziam azeite.

Muitas jaqueiras € mangueiras também sombreiam o quintal da casa onde
morou do temido capataz Rosalino que trabalhou no Engenho Velho. Por ali se
formou um vilarejo de aproximadamente vinte casas de moradores que viam todo seu
salario descontado no Rancho de Francio Sanchez. Joaquim, Pé de Gancho, Emidio e
Benéu quando moravam na cabeca do nego, ia fazer compra no rancho do pastinho,

onde aconteciam memoraveis sambas.

A Cabeca do Nego

A area conhecida pela comunidade de Sdao Francisco do Paraguacu como
Cabeca de Nego foi habitada por algumas familias que hoje moram na Vila de Sao
Francisco do Paraguagu. Benedito dos Santos, 78 anos, conta que 14 nasceu e morou
por muito tempo. Seus pais e avés eram moradores desse mesmo local, onde
nasceram. Também em Cabeca de Nego nasceram muitos dos seus filhos com a sua
entdo esposa, Maria.

Antonio Sarard, Chico Tripa, Edson, Lili, Zequinha e outros moravam no

caminho para o Rio do Café que desemboca no Porto Grande, onde a comunidade ia
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mariscar, ¢ preparavam um fogo e por 14 mesmo ja escaldavam os mariscos. Nas
proximidades tinha uma capela que celebrava missa e perto das mangueiras se fazia o
samba de roda.

O trabalho realizado na érea era tirar lenha, licuri, piacava e capim. As terras
eram férteis, “tudo que se plantava, dava.” “Plantava roca, tirava 13 do ticum, tirava
p6 do licuri.”Nao havia pagamento em troca do direito de morar e trabalhar. Além da
familia do senhor Benedito, outras moravam ali. Sua companheira Maria conta: Eu
sofri bastante, passei muita fome na cabeg¢a do nego.

A Cabeca do Nego foi uma 4rea indicada a principio pela comunidade como
ocupada tradicionalmente, onde muitos comunitdrios ja sofreram exploragdo. Numa
assembléia ocorrida no dia 06 de marco de 2007, a comunidade decidiu por
aclamacdo excluir a Cabeca do Nego. Posteriormente voltou atrds na decisdo quando
foram impedidos de passar por ela para entrar na area de extrativismo.

Entretanto, diante da situagdo de conflito estabelecida na época, os
quilombolas preferiram acelerar o processo de regulariza¢do do territorio. Depois de
uma visita ao local acompanhados pela equipe do INCRA, a qual informou seu
parecer técnico a comunidade, aconteceu uma assembléia da Associa¢do no dia 14 de
agosto de 2007, quando os participantes decidiram finalmente abrir mao da area da

Cabeca do Nego.

Os limites sul e oeste do territdrio sdo definidos como areas fundamentais para
a realizagdo de atividades extrativistas, de ervas medicinais, frutificagdes temporas e
sobretudo o extrativismo da piagava, principal atividade econdmica de Sdo Francisco.

A comunidade identifica tais dreas como locais de piacabeiras decentes.

A comunidade considera o Alamao e o Calafati , partes fundamentais de seu
territdrio, porque o extrativismo associado a pesca e a mariscagem constituem a base
de sua economia.

A Fazenda Olhos D’agua, limite sul do territério configura-se, para os
quilombolas, imprescindivel a sustentabilidade do grupo, inclusive porque o

proprietario ndo permite a extragdo de piagava, estopa e mariscos.
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Dionice, Roseni e Maria na Bica d’agua

A bica d’dgua estd proxima ao inicio da area da Fazenda Olhos D'agua, o rio
formado por sua queda, desdgua num manguezal onde a comunidade vem mariscar.

Na area limitrofe existe uma pequena gruta tradicionalmente conhecida pela
comunidade como Buraco ou Loca da Velha. Contam que certa vez, um casal de
idosos entrou de canoa nessa gruta e quando a mar¢ subiu ficaram presos na loca da
velha e se afogaram. Na altura da maré, o que marca o limite do territério € um ponto

de pescaria denominado Péscoa.
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Recomendacgoées

Eu acredito que o mundo serd melhor
: 49
quando o menor que padece acreditar no menor”".

* Pedagogia da Autonomia

A educagdo ¢ requisito para a constru¢do da autonomia, € importante pensar e
desenvolver uma educacdo adequada a realidade das comunidades quilombolas que
oferca perspectivas para o trabalhador permanecer no campo, afirmando a vida no
campo como alternativa de desenvolvimento sustentavel para toda a sociedade,
valorize a cultura negra rural e articule o espirito comunitario.

A construcdo da sustentabilidade requer como alicerce, um trabalho
educativo, ja que a educagdo possibilita a permanéncia. Se € sustentdvel, pode
permanecer, se recriar, se renovar. Por sua vez a sustentabilidade do territério requer
autogestdo e deve ter na autonomia sua esséncia.

Para que o processo de regularizagdo favoreca a formacdo de sujeitos livres ¢
importante considerar a voca¢io de autonomia®® dos quilombos, e¢ assegurar a
delimitag@o de territorios continuos, que sdo mais facilmente defendidos.

A existéncia de grandes proprietarios em areas contiguas ao territorio,
representa uma ameaga a comunidade que se acostumou a ser explorada. Os
potenciais empregadores inibem a pratica de coletivizagdo do trabalho das hortas
comunitarias, ¢ dessa maneira ameagam a construcdo da autonomia desses grupos.
Portanto a seguir serd apresentado a necessaria integridade do territério pleiteado pela
comunidade de Sao Francisco do Paraguagu.

Na area das benfeitorias da fazenda Alamao, a comunidade planeja criar a

* Canto ensinado aos quilombolas pela Comissdo Pastoral da Pesca
> Quilombos como simbolos de autonomia produtiva sio discutidos amplamente no presente relatério.
No capitulo de Organizagao Social.

135



Escola das Aguas para os pescadores, pescadoras e seus filhos de toda regido, os
professores formardo estudantes que voltardo a ensinar na escola na perspectiva de
uma educacdo sustentdvel. Sustentavel porque satisfaz suas necessidades de
crescimento € manutengdo, aproveitando os excedentes para o re-investimento.
Sustentavel também porque pode permitir a compreensdo dos principios da
sustentabilidade pela propria vivencia pratica com o ambiente, descobrindo o impacto
da comunidade e seu potencial de restauragdo. A 4gua tem um forte poder
mobilizador em uma comunidade rural, e pode ainda ser trabalhada como matriz eco—

pedagogica.

Convento

O Plano Diretor do Municipio de Cachoeira sugere a implantagdo de um
equipamento hoteleiro no Convento de Santo Antdnio. Ocorre que tal edificagdo se
encontra no territdrio pleiteado pela comunidade de Sdo Francisco do Paraguacu,
portanto a comunidade deve ser consultada para verificar a viabilidade dessa
sugestdo, e deve ser a propria empreendedora e gestora de qualquer iniciativa
referente a0 monumento em parceria com o Instituto do Patrimdnio Histdrico e
Artistico Nacional.

E importante alertar para o perigo de que tal empreendimento seja explorado
por agentes externos e seja descaracterizado como patrimdnio cultural de referéncia
para a comunidade, além de permitir a manutencdo de relagdes trabalhistas que

ameacem a autonomia da comunidade de Sao Francisco do Paraguacu.

¢ Reflorestamento

O Corredor de Biodiversidade ¢ uma darea estrategicamente destinada a
conservacdo ambiental na escala regional. Ele compreende uma rede de areas
protegidas, entremeada por areas com variaveis graus de ocupag¢do humana. O manejo
¢ integrado para ampliar a possibilidade de sobrevivéncia de todas as espécies, a

manuten¢cdo de processos ecoldgicos e evolutivos e o desenvolvimento de uma
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economia regional baseada no uso sustentdvel dos recursos naturais. Em éreas de alta
fragmentacdo florestal, como a Mata Atlantica, os Corredores de Biodiversidade
também tém por objetivo a recuperagdo e conexdo dos fragmentos de florestas e
podera ser desenvolvido na Reserva Coletiva do Patriménio Natural pelos préprios
integrantes da comunidade de Sao Francisco do Paraguacu. Alguns deles, como
Marineuza e Roseni ja fizeram cursos de reflorestamento.

Nas areas tropicais ¢ mais especificamente na Mata Atlantica os Sistemas
Agroflorestais, sdo uma opgdo interessante para a busca da sustentabilidade na
agricultura, uma vez que apresenta elementos que propiciam aliar a produgdo

alimentar a conservagao dos recursos naturais (PENEREIRO, 1999).

* Beneficiamento da producao

Na questdo da produgdo ¢ interessante direcionar esforg¢os para as atividades
de beneficiamento dos produtos extrativistas, como por exemplo, o beneficiamento da
beneficiamento da piacava, com produgcdo de vassouras e outros artefatos; e
possibilitar seu escoamento.

A ativacdo de uma agroindustria beneficiadora do 6leo de palma seria outra
opcao vidvel, entretanto, a recente economia dos agrocombustiveis que ja mostra uma
voracidade jurdssica sobre éareas de floresta e de agricultura familiar ou de
subsisténcia de populagdes locais, campesinas, negras e indigenas. E importante
atentar-se para que a producdo dos agrocombustiveis esteja sob o controle da
comunidade, como parte da policultura, com preservagdo do meio ambiente e

buscando sua soberania energética.

e Valorizacao das técnicas tradicionais de Bioconstrucao

As bioconstru¢des ou construgdes ecoldgicas sdo tecnologias usadas na
construgdo de casas, vilas ¢ outras habitagdes de um assentamento humano. Por meio
de uma arquitetura ecologicamente apropriada e socialmente acessivel utiliza de

forma sustentavel recursos naturais e materiais disponiveis no local ou bioregido. A

137



construcdo em adobe ¢ uma delas, porém exige proceder cuidadosamente o reboco
para evitar a proliferacdo de insetos. Atualmente os comunitarios deixaram de
utilizam o sapé, a fita, tirada da piagava para a cobertura das casas, excelente prote¢ao
contra o fogo. Agora, compram telha de ceramica que antigamente ja foi fabricada na

antiga olaria do Catu.

e Consenso

E fundamental garantir a continuidade dos processos de decisdo politica
participativos ja que se trata de um territorio coletivo, a consulta popular deve ser
considerada. Atentar para que o modelo imposto de autoridade das associagdes nao
venham a criar quadros centralizadores que desvalorizem o consenso, a participacao
da mulher e dos idosos na decisdes.

Respeitar a decisdo da Assembléia soberana de ndo fazer a desintrusdo,
conforme explicitado acima no capitulo precedente: Os moradores antigos que nao

se identificarem como quilombolas, poderido permanecer no territorio.

Camila Dutervil
Siape 1528910
Antropologa
Servigo de Regularizacdo de Territérios Quilombolas
INCRA
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