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Resumo

Esta tese apresenta uma andlise sobre as festas de verdo que ocorrem em Salvador na
perspectiva de que estes eventos superam a efemeridade caracteristica dos fatos. Nesta
abordagem as comemoragdes, também chamadas “de largo”, inserem-se na complexidade da
identificacdo de Salvador como uma cidade festiva. Trata-se da festa deslocando-se da esfera
do fato para questdo no ambito proposto pela moderna antropologia que se ocupa do campo
festivo. O interesse desta pesquisa, portanto, sdo as dinamicas proprias de 13 festas de verdo
(S80 Nicodemus, Santa Béarbara, Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Luzia, Bom Jesus dos
Navegantes, Reis, Bonfim, Ribeira, Sdo Lazaro, Pituba, Rio Vermelho, Itapua e Lavagem de
Ondina, que foi extinta). Essas comemoracfes absorvem e perdem elementos, desfrutam de
invisibilidade ou visibilidade maior ou menor em segmentos importantes de representacéo,
como Sa0 0s canais de midia. Para estabel ecer, portanto, umaanalise em campo t&o polissémico
como € o das festas, recorri a colegdo de reportagens e imagens pertencentes ao Centro de
Documentacao do Jornal A Tarde (Cedoc). O periddico fundado em 1912 é o mais antigo dentre
os titulos de imprensa em circulagdo na cidade. O levantamento no acervo resultou em um
conjunto de dados formado por 6.992 reportagens, veiculadas no periodo de 1912 a 2016, e
2.670 imagens. S80 essas informacbes que fundamentam a andlise das continuidades e
descontinuidades no ambiente festivo; as nuances do discurso que apresenta Salvador como a
“capital daalegria” e “cidade dafesta” e o jornalismo identificado como um lugar de memaria.
Os resultados desta pesquisa possibilitaram o desenvolvimento de um site experimental
denominado Espelho de Festa e a apresentacéo detal hada das dinamicas presentes nos eventos

do ciclo.

Palavras-chave: Festas de verdo. Salvador. Antropologia dafesta. Antropologia daimagem.

Jornalismo. A Tarde



Abstract

This thesis presents an analysis of the summer festivals that take place in Salvador, in the
perspective that these events go beyond ephemeral features. Through this point of view, these
celebrations, also called “de largo”, is part of the complexity of Salvador’s recognition as a
festive city. Thisis the passage of those celebrations from the factual sphere to the theoretical
sphere as suggested by Modern Anthropology, which deals with the festive concerns.
Therefore, the interest of this research is the very dynamic of 13 summer holidays (Séo
Nicodemus, Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Luzia, Bom Jesus dos
Navegantes, Reis, Bonfim, Ribeira, Sdo Lazaro, Pituba, Rio Vermelho, Itapud and Lavagem de
Ondina, which was extinct). These celebrations absorb and lose elements, benefits from the
invisibility or visibility in larger and smaller scales in important segments of representation,
such as the media channels. For that reason, to establish an analysis in such polysemic field as
Festivals, | resorted to the collection of reports and images belonging to the Centro de
Documentagao do Jornal A Tarde (Cedoc). The periodical wasfounded in 1912 and isthe ol dest
among the newspapers in circulation in the city. The survey in the collection resulted in a data
consisting of 6.992 reports, aired in the period from 1912 to 2016, and 2.670 images. These
information supported the analysis of the continuities and discontinuities in the festive
atmosphere; the discourse nuances featuring Salvador as the “capital of happiness” and as
“festive city” and Journalism identified as a place of memory. The results of this research
enabled the development of an experimental website called Espelho de Festa and a detailed

presentation of the dynamics shown in the events of the cycle.

Keywords: Summer Festivals. Salvador. Anthropology of Festivals. Anthropology of Images.
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Résumé

Cette thése présente une analyse a propos des fétes d’été qu’ont lieu a Salvador dans la perspective
que ces événements vont au-dela du caractére éphémeére des faits. En les abordant ainsi, les
commémorations, aussi appelées de Largo s’insérent dans la complexité de 1’identification de
Salvador comme ville festive. Il s’agit de ladislocation de laféte de la sphere du fait acelledela
question dans le cadre proposé par 1’anthropologie qui s’intéresse aux champ commémoratif.
L’intérét de cette recherche setrouve par conséquent dansladynamique propre aux fétes estivales
(S&0 Nicodemus, Santa Barbara, Nossa Senhora da Concei¢cdo, Santa Luzia, Bom Jesus dos
Navegantes, Reis, Bomfim, Ribeira, Sdo Lazaro, Pituba, Rio Vermelho, Itapué et le Lavage de
Ondina, aujourd’hui disparue). Ces commémorations absorbent et perdent des éléments, jouissent
d’une visibilité¢ plus ou moins grande auprés d’importants vecteurs de représentation comme
peuvent I’étre les canaux médiatiques. Pour établir, donc, une analyse dans un champ aussi varié
sémantiquement que celui de la féte, j’ai eu recours a un nombre conséquent de reportages et
d’images appartenant au Centre de Documentation du journal A Tarde (Cedoc). Le périodique
fondé en 1912 est le plus ancien d’entre lestitres de presse acirculer danslaville. Le recensement
de ce patrimoine adébouché sur un ensembl e de données composé de 6.992 reportages, émisentre
1912 et 2016, et 2.670 images. Ces informations constituent une base a 1’analyse des continuités
et des discontinuités dans le milieu festif; les nuances du discours qui présente Salvador comme
“lacapitde de lajoie” et “lavilledelaféte” ainsi quelejournaisme identifié comme un lieu de
mémoire. Les résultats de cette thése ont rendu possible le développement d’un site
experimental nommé Espelho de Festa et |a présentation détaill ée des dynamiques présentes dans

nos événements au cours du cycle.

Mots-clés. Fétes estivales. Salvador. Anthropologie de la féte. Anthropologie de I’image.
Journalisme. A Tarde
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Festa como questéo a partir de um acervo documental

E guando a viola gemer nas méos do seresteiro na rua trepidante da cidade mais agitada, ndo tenhas,
moca, um minuto de indecisdo. Atende ao chamado e vem. A Bahia te espera para sua festa
quotidiana.

(AMADO, 2010, p.7)

Cresci em lagu, uma cidade do sertdo da Bahia, localizada a 275 quilémetros de Salvador,
naparte inicial da Chapada Diamantina. Durante a minhainfancia, nos anos 80, ficava encantada
com as principais festas publicas da localidade de pouco mais de 20 mil habitantes: os festegjos
para o padroeiro Sagrado Coragdo de Jesus, com uma filarmoénica vinda de outra cidade para
embalar a procissdo; a alvorada com as buzinas das locomotivas para saudar Santa Luzia, a
padroeira dos ferroviarios; e o consumo da comida tipica do periodo junino — canjica e mugunza,
especiamente — apds a trezena para Santo Antdnio na casa de dona Judite, uma devota do santo.

Ouitrafestividade que reunia centenas de pessoas era a micareta, realizadaem maio, e que
nos davauma pequenadimensdo do que erao Carnaval de Salvador movido ao som do trio el étrico.
Junho era o tempo de preparar os corddes com bandeirolas para enfeitar arua e esperar a Festa de
S&o Jodo, ainda sem shows publicos, como acontece agora. A comemoragao exigia preparar uma
mesa com bolo de aipim, milho cozido, canjica, bala de jenipapo, licor e, no caso das criangas,
gueimar diferentes tipos de fogos de artificio afrente das fogueiras. No dia santo, 24 de junho, no
meio da manha comecava a recepcao aos grupos que chegavam para comer e beber depois de
perguntar: “Sao Jodo passou por aqui?”’.

Também lembro que fiquei encantada, ainda crianga, ao assistir a uma missa para Santo
Anténio, padroeiro de Jodo Amaro, distrito de lagu, onde meus pai s nasceram. Foi uma cel ebragéo
dedicada aos vagueiros. Até hoje recordo daqueles homens, vestidos com roupas feitas em couro
e montados em cavalos na area externa da igreja, um imével do século XVII. Atentos aos
momentos solenes, desciam da montaria, goelhavam na rua pavimentada com paral elepipedos e
repousavam os chapéus no peito, em reveréncia.

Essas eram as minhas referéncias de festas até que me mudel para Salvador em 1992.
Durante uma conversa com colegas do curso pré-vestibular demorei para compreender 0 que era
a “Lavagem da Faculdade de Medicina”, unidade da UFBA, de quetodosfalavam com entusiasmo

como o grande evento do fim de semana. Atéentdo, paramim, “lavagem” eraaguele
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rito em que bai anas derramavam éguade cheiro no adro dalgrejado Bonfim e ndo entendia

como 0 mesmo poderia acontecer em uma faculdade?!.

Com o tempo fui compreender que o termo “lavagem” era fartamente utilizado em
Salvador para caracterizar festejos ocorridos no periodo de verdo, independentemente de haver o
rito propriamente dito. 1sso porque areferénciaeraarealizadano adro da lgreja do Bonfim, ponto
alto das festividades da estagdo que se tornou um tempo especia narotina dacidade.

O verdo significa ndo apenas férias escolares, mas principalmente o aviso de que € tempo
de festas. Em torno desta estacéo, Salvador atera a sua rotina e também se transforma em palco
de negdcios no campo do entretenimento, com os shows de grupos musicais que sao estrelas ou
almejam esta posi¢ao naindlstria daaxé music, alias um ritmo que nasceu dessaformadefestejar,
especia mente durante o Carnaval, que tem esses eventos festivos como o seu aguecimento. A folia
carnavalesca passou a movimentar milhdes via os sesgmentos vincul ados ao turismo?.

Durante 0 ano acontecem em Salvador dezenas de festas. Mas as que possuem maior
visibilidade midiética e participacéo popular, historicamente, sdo as realizadas durante o verdo,
objeto deste estudo, mas na perspectiva de como foram representadas pela documentacdo —
reportagens eimagens—do jornal A Tarde, o maisantigo periddico em circulacdo nacidade. Nesta
categoria de comemoragtes de verdo estéo as festas para Sdo Nicodemus, Santa Béarbara, Nossa
Senhora da Conceicdo da Praia, Santa Luzia, Bom Jesus dos Navegantes, Reis, Bonfim, Ribeira,
Séo Lazaro, Rio Vermelho, Pituba, Itapud e Lavagem de Ondina, aunicado “grupo de verdao” que

j& desapareceu.

1Vinda de um contexto que, culturalmente, é definido como sertanejo, ao longo de duas décadas, inclusive como
jornalista, estive diante da experimentacdo de transformar o “exdtico” em familiar especialmente no que envolve
aspectos de identidade e religiosidade afro-brasileira. Aos poucos, mesmo que intuitivamente, fui
compreendendo a abrangéncia de conceitos como “outro”, “relativismo cultural”, mesmo sem conseguir
problematiza-los. Talvez, por isso, ao estudar festas, tenho buscado a antropologia por considera-la uma ciéncia
dotada de mais perspectivas para me ajudar a compreender as questdes que surgiram a partir da formatagao do
projeto de pesquisa. Mesmo trabalhando com um acervo de jornal, considerei que as abordagens, sobretudo
tedricas, necessitavam de conceituagbes mais presentes no campo da antropologia do que na area da
comunicagao social, minha formacdo de origem. Para essa relagao entre exdtico e familiar consultei Velho (1978)
e Da Mata (1981).

2Embora em alguns trechos desta tese eu cite a importancia das festas para a cidade como parte de um segmento
econdmico, este trabalho ndo vai detalhar analises na perspectiva da “economia da festa”. Isso porque considero
que este assunto possui complexidades que necessitam de abordagens tedricas especificas. Desta forma, o
recorte desta pesquisa ndo conseguiria seguir com o aprofundamento suficiente para este tema em paralelo as
guestdes que necessita analisar.
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Essas festas se estabeleceram como um negécio estratégico para Salvador enquanto
capital simbadlico e econdmico, pois sdo elementos utilizados como parte da estratégia de atrair
turistas e complementar aindustria do entretenimento baseada em negocios ligados ao Carnaval.
O segmento ligado a folia carnavalesca tornou-selucrativo para a cidade principalmente
na estreita relagdo que mantém com o turismo e eventos culturais®. Fundada em 1549 para ser a
primeira capital do Brasil, que se tornaria uma rentdvel coldnia portuguesa, Salvador foi
entreposto para 0s negdci os da metropole até 1763, quando perdeu o posto para o Rio de Janeiro.
A capital baiana conquistou importancia a partir do negocio do aclcar, mas, com a decadéncia
desse model o de producéo, experimentou declinio econdmico e também politico.

A chegada de um parque industrial & Bahia so aconteceu em meados do século XX com a
instalacdo da Refinaria Landulpho Alves (RLAM), em Sdo Francisco do Conde, apartir da
descoberta de petréleo no bairro do Lobato, naregido da chamada Cidade Baixa em Salvador. A
instalacdo do Polo Petroquimico em Camagari (regido metropolitana de Salvador), no final da
década de 1970, provocou uma explosdo populacional acentuada, o que impactou fortemente o
espaco urbano, inclusive as festas.

A partir dos anos de 1980, o turismo, por escolha governamental, tornou-se uma opgao
para o desenvolvimento econémico do estado. Santos (2005) aponta como bens simbdlicos,
especialmente os ligados a cultura afro-brasileira, passaram a ser utilizados mais diretamente para
fomentar as politicas desenvol vimentistas no campo do turismo em associacdo com o discurso de

valorizacdo de cenarios naturais:

Além do candomblé, outros signos definiriam a baianidade: “N&o era s6 a paisagem. Nao
erasd aarquitetura. N&o era sd o mar nem asterras. Eraagente ¢ o viver da Bahia”. O
singular “viver baiano” pode ser percebido nas distingdes das origens africanas com a
cultura ocidental. A docilidade, o ritmo, a sensualidade, a malandragem, a capoeira e a
culinéria seriam tanto os elementos bésicos desse contraste quanto o que imprimiria as
caracteristicas proprias do “jeito baiano”. (SANTOS, 2005, p.88).

As festas integram esse capital simbdlico, que vaoriza conceitos como tradigéo,
patrimonio arquitetdnico, mas também signos da cultura afro-brasileira, como o candomblé, a
capoeira, 0 acargé, o0 vatapa, O caruru e outros pratos que constituem até uma escola

30 Carnaval é a principal aposta em eventos culturais de Salvador, mobilizando toda uma rede de servigos e
infraestrutura. Sobre esta questdo estes sdo alguns dos trabalhos sobre a economia da festa: Miguez (1996,
1999), Oliveira (2014) e Rubim (2015).
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gastrondmica especifica: a “baiana™®. As festas, especialmente a Lavagem do Bonfim, s
utilizadas em pegas promocionais de convite para que turistas venham a Bahia’.

Os eventos de verdo tém caracteristicas comuns e sdo chamados de “festa de largo”,
devido a dicotomia da sua ocupagdo espacial conectando um ambiente particular — asigrejas —
e publico — &rea externa e do entorno dos templos, aém de possibilitar as performances de
fundo religioso, como nas perspectivas apresentadas por Santos (2006) e Serra (2009). Estes
autores detalham como as ruas, durante as comemoracdes de largo em Salvador, incorporam
elementos de carédter religioso, sobretudo os que tém base nas praticas do candomblé e da
umbanda.

As festas de largo alargam-se, encolhem, absorvem elementos e descartam outros em
dindmicas muito proprias, ocupando espacos publicos da cidade e conectando-se como um
ciclo, a0 menos no campo do discurso do poder publico e dos canais de midia, dimensdo na
qual seinsere ojorna A Tarde®. As plataformas midiéticas sdo importantes para a visibilidade
e hierarquizacdo do grau de importancia de alguns festejos em detrimento de outros. A Festa
do Bonfim e a Festa do Rio Vermelho recebem maior cobertura que a de Santa Luzia, por
exemplo. Esta hierarquizacdo é uma das questfes que, ao menos com relacdo ao jorna A Tarde,
serdabordada.

1. Rastreamento dasfestas

Meu contato mais estreito com as festas de veréo ocorreu devido a minha condi¢do

4 No ambito do patriménio a partir dos anos 2000 comecaram a surgir aces para o reconhecimento de
manifestagGes culturais do ponto de vista simbdlico, como o acarajé, o samba e a capoeira. Nesta categoria,
duas festas do ciclo de verdo possuem salvaguarda como patrimonio imaterial: a Festa de Santa Barbara,
reconhecida pelo Ipac, em 2008, e a Festa do Bonfim, oficializada como patriménio em 2013 pelo Iphan. Sobre
a categoria de patrimoénio imaterial, o Iphan disponibiliza em seu site publicacGes que considera de referéncia
para propostas neste sentido, bibliografia especializada e registro de bens tombados nesta categoria ou com
processos em andamento. Cf: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/234. Consultado em 26/9/2017.

5 Qutro aspecto desta importancia das festas é o uso do seu espaco para as disputas no campo politico,
sobretudo a partir do surgimento do “carlismo”, denominacédo do grupo liderado pelo senador Anténio Carlos
Magalhdes (1927-2007). A Festa do Bonfim, ao lado da comemoracdo da Independéncia da Bahia, realizada
em 2 de julho, sdo os eventos onde esta caracteristica fica mais evidente. Da mesma forma que a economia
da festa, esta perspectiva demandaria uma necessidade de aprofundamento que n&o seria possivel em meio
as demandas préprias da linha de pesquisa que estabeleci. Mas sobre esta questdo ha analises como as de
Rubim (1995, 2001).

6 Por conta do advento de novas plataformas de comunicacdo, refiro-me & midia como o conjunto formado
por diferentes meios usados para a comunica¢do de massa: radio, TV, sites e outros. O termo “imprensa” foi
usado durante muito tempo como um sinénimo de todas as plataformas utilizadas para a circulacdo de noticia,
englobando os meios eletronicos. Atualmente, falar de “imprensa” para se referir ao conjunto das midias,
especialmente as digitais, me parece obsoleto.
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de repdrter de A Tarde, onde ingressel 15 dias apds a minha graduagdo em Comunicagdo Social
com habilitagdo em jornalismo pela Faculdade de Comunicagdo da UFBA, em 1998. Ao saber
gue, anteriormente, eu havia morado em um convento por desgjar me consagrar avida
religiosa, Eliezer Varjdo, que era o chefe de reportagem no periodo, passou a me escolher
seguidamente parafazer a coberturade eventos religiosos, especialmente as festas delargo. Ainda
como foca’, percebi que estes festejos tinham para o jornal um grau de importancia que levava a
adocao de mudancas na abordagem — reportagens mais leves — e mobilizacéo especial daredacdo
em dias como o da Lavagem do Bonfim.

No inicio de 2003, quando o jorna passava por um processo de reformulacéo grafica e
editorial sob o comando do jornalistaRicardo Noblat, fui umadasintegrantes de um projeto-piloto
denominado Editoria de Verdo. A equipe, formada por cinco repérteres, uma designer —
profissional responsavel por organizar o layout das paginas —, e um fotografo, teve como foco
preparar textos leves sobre a mobilizagdo da cidade em relagéo ao verdo, inclusive os preparativos
paraas festas de largo. Com a proximidade do Carnaval, a equipe uniu-se aos outros profissionais
da redacdo em mais uma cobertura assumida pelo jornal como especial. Ricardo Noblat, apds
consulta ao antropdlogo Roberto Albergaria, estabeleceu que o enfogque deixaria em segundo
plano o desfile dos blocos, privilegiando personagens anbnimos e situagOes inusitadas,
distanciando-se do model o adotado pelas TVs.

Também em 2003, formulei um projeto de especial para circulacdo no Dia Naciona da
Consciéncia Negra. Centrado em um tema especifico, os “cadernos do 20” , como ficaram
conhecidos, circularam até a minha saida do jornal, em 2015. Esta experiéncia que comecei a
ganhar em formulagdo de contelido especial me levou a propor, também com consultoria do
antropdlogo Roberto Albergaria, um projeto especial para o Carnaval 2005. A inspiragdo era O
Papdo, revista satirica que o fundador de A Tarde, Ernesto Simdes Filho, criou e fez circular por
cinco numeros em 1904, oito anos antes da fundagdo do jornal. Por decisdo do comando de
redacéo, 0 que era para ser um projeto restrito a duas paginas foi ampliado para envolver todo o
contetido produzido por A Tarde. O projeto durou até 2007, mas, mesmo com o seu fim, acabel,
na condicdo de reporter especial, ficando responsavel por formulagdo de projetos auxiliando na
formatacdo da coberturade Carnaval e assumindo-ade 2009 a2013, quando resolvi pedir dispensa
dafuncéo.

Essas atribuicbes no jornal exigiram maior aprofundamento em questbes no ambito
cultural, sobretudo para formular projetos, o que a minha formacéo restrita a graduagcdopassou a
se mostrar insuficiente. Assim, ingressei no mestrado do Programa de P6s-Graduagdo em

"Foca é o nome que se da nos jargdes das redacdes ao repérter iniciante, sobretudo porque é uma figura em
treinamento e, portanto, desajeitada.
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Estudos Etnicos e Africanos da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas (Pos-Afro —
FFCH).Essa escolha foi feita ap0s ter localizado no centro de documentacéo do jorna (Cedoc)
uma colecdo de imagens sobre candomblé, que incluia o registro de diversos ritos, inclusive o
abate de animais, 0 que me surpreendeu, pois 0 discurso mais constante nos terreiros, que
frequentava como repdrter, era o de que celebragdes deste tipo eram “fechadas” a ndo iniciados,
mas estavam ali fotografias realizadas para circular de forma ampla. Esse material resultou na
dissertagdo O Discurso da Luz — Imagens das religides afro-brasileiras no arquivo do jornal A
Tarde, que submeti para analise em 2009.

A riqueza do arquivo composto por imagens e também outros documentos me levou a
continuar buscando novas abordagens. Em 2012 resolvi apresentar um projeto de pesquisa ao
Programade Pés-Graduagdo em Antropol ogiacom foco nasfestas publicas da cidade por perceber
que esta colegdo erabem ampla. A medida que fui realizando a pesquisa e fazendo as leituras, j&
como doutoranda, decidi, em conjunto com a minha orientadora, professora Fatima Tavares, que
era necessario um recorte mais restrito, e optamos pelas festas pré-carnavalescas. De 11 mil
registros que havia contabilizado para o projeto de pesquisa, a catalogagcdo mais sistematica
envolveu 2.670 relacionados as festas pré-carnaval escas.

A minha condicdo de jornalista, portanto, fez-me considerar, mesmo gue ainda de forma
incipiente, que os jornais podem ser interessantes caminhos de pesquisa em outro ambito que ndo
apenas o de registro de um acontecimento®. A despeito das transformagdes mais recentes nas
plataformas midiéticas, os jornais possuem um forte capital simbdlico como registro de memaria.
No campo do jornalismo € muito comum encontrar dificul dades, mesmo com as novasferramentas
online, para localizar a reportagem especifica que nos interessou e passou no telgornal hd um
més, pois as TVs, geramente, as mantém em bloco. J4 a matéria que saiu no jornal de um dia
especifico esta disponivel nas colecles preservadas em centros documentais, como as bibliotecas.
Portanto, embora nem sempre reconhecidos como “produtores de memoria”, os jornais tém sido
preciosas fontes para sustentar analises em campos variados do conhecimento. Nesta pesguisa,
considero-os lugar de memdria na perspectiva de Nora (1984).

Considerando a minha profisséo de jornalista (exercida concomitante ao doutorado em
antropologia), ao me interessar pela importancia que as festas de verdo possuem para a cidade,

minha primeira consulta foi ao arquivo do Cedoc, com o qual jatinha alguma familiaridade

8 No Brasil, os jornais impressos tiveram importancia como meio de informac3o até meados dos anos 2000,
atrasando em alguns anos a crise mundial que atingiu o setor e que tem como um de seus motivos a chegada da
Internet. Atualmente torna-se cada vez mais dificil para uma plataforma que circula a cada 24 horas competir
com outros meios que se atualizam em questdo de minutos, como os portais de noticias online. Mas os impressos
tém ainda o trunfo de registrar o microcotidiano. Eles documentam os acontecimentos miudos, mas que
possuem um certo interesse publico dia a dia.
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devido & pesquisa para obtencdo do mestrado. A escolha por A Tarde, além de sua condigdo de
mais antigo dentre os jornais que estdo em atividade na capital baiana®, ocorreu também devido
ao status de lider de mercado, que preservou até a segunda metade da década passada. Nesta
posicdo por quase 100 anos, o jorna foi um dos palcos para que segmentos diversos da cidade
dialogassem, além de ter registrado as dindmicas dessas festas que identifico como elementos
importantes da identidade de cidade “festiva” ou “capital da alegria”, este Gltimo slogan até usado
em pegas publicitérias do poder publico. A Bahia, especialmente a capital, negocia importancia
politica e movimenta a sua economia com a disseminagdo da ideia, no mercado naciona e
internacional, de que sabe fazer festa como ninguém.

A medida que realizel a pesquisa e catalogacdo dos registros documentais — imagens e
reportagens sobre as festas de largo — consolidou-se a minha quest&o de que essas festasgjudam a
cidade na preservacéo da suaidentidade de festa com que ela negocia em perspectivas de a cancar
capital simbadlico, politico e também econémico. Ao mesmo tempo que gjudou a sedimentar esse
discurso realizando especiais e coberturas constantes sobre a importancia de conservar estes
eventos festivos ou criticar determinados model os que eles foram assumindo, o jornal participou
desta construcéo discursiva como arena de debates, ocupada por intelectuais reconhecidos como
especialistas nessas questdes. De alguma forma, o jornal também foi e € impactado pelo contexto
socia em gue esta inserido. Informa, mas também € informado pelo que vem de fora da sua
redacdo. Além disso, seus reporteres, editores e diretores fazem parte de um corpus social com
interesses e valores que perpassam o contetido que produzem.

Enquanto fui avangando na coleta e posteriormente na andlise de dados, precisei atentar
gue estava diante bem mais de uma festa-questéo do que da festa-fato, na perspectiva de Perez
(2012). As informagdes imagéticas e de texto do jornal ndo me apresentavam apenas “a Festado
Bonfim”, mas umadelas, pois no proprio trabalho de campo que realizel de dezembro de 2015 a
fevereiro de 2016, com um retorno a Itapua e Iemanja em 2017, encontrei outras “festas” que
integram este evento especifico. E Festado Bonfim acelebraciio na Estacio da Calcada localizada
no inicio do percurso como também a Procissao dos Trés Pedidos que acontece no domingo. Estes

elementos geralmente sdo esquecidos pelo jornal que considera a “Lavagem” como a “Festa do

% A Tarde foi fundada em 15 de outubro de 1912 por Ernesto Simdes Filho. Além desse titulo, na capital baiana
circulam Tribuna da Bahia, fundado em 1969; Correio, inaugurado em 1978; e Massal, que teve o primeiro
numero publicado em 2010.

10 A administracdo de Antonio Imbassahy, prefeito em dois periodos —1997-2000 e 2001-2004 — utilizou como
marca a ilustragdo de uma igreja e o slogan “Capital da Alegria’. Cf.:
http://www.correio24horas.com.br/detalhe/salvador/noticia/conheca-a-nova-marca-da-prefeitura-de-
salvador/?cHash=c07ee60a48bc75d0cfa5b20192d0ba68. Consultado em 12/8/2017.



http://www.correio24horas.com.br/detalhe/salvador/noticia/conheca-a-nova-marca-da-prefeitura-de-salvador/?cHash=c07ee60a48bc75d0cfa5b20192d0ba68
http://www.correio24horas.com.br/detalhe/salvador/noticia/conheca-a-nova-marca-da-prefeitura-de-salvador/?cHash=c07ee60a48bc75d0cfa5b20192d0ba68
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Bonfim”, publicando com menor destaque ou até mesmo omitindo a missa solene que marca o dia
oficial dafesta'™.

A minha andlise, portanto, sustenta-se, aém do didogo com a teoria da festa —
especialmente a mais contemporanea produzida por Perez, Tavares, Bassi, dentre outros autores
—, em duas documentagdes do Cedoc: a colecdo de 2.670 registros imagéticos jAmencionados e a
colecdo de 6.992 reportagens sobre festas de verdo publicadas no periodo de 1912 a 2016. As
imagens foram catal ogadas até 2008 pelo Cedoc. A partir desse periodo, por deciséo da diretoria
de redacdo, as imagens passaram a ser acondicionadas em uma plataforma digital chamada
Fotostation. Diferentemente do material catalogado e sistematizado por umaldgica arquivista do
Cedoc, 0 armazenamento das imagens em forma digital seguiu um padrdo simplista. Assim, ao
digitar a palavra “Festa da Pituba”, os resultados apresentados envolvem os registros que foram
catalogados com algum tipo de referéncia ao bairro mesmo que ndo tenham relacdo com o tema
pesquisado. Além disso, imagens antigas ndo foram rel acionadas nesta plataformadigital. Por este
motivo optei por realizar o levantamento apenas no acervo do Cedoc?,

Decidi comecar a pesqguisa pela colecéo deimagens. Asinformacdes que elas fornecem se
mostraram importantes em um primeiro momento para compreender que elementos das festas o
jornal buscava representar. No verso das imagens também constam registros como o dia de
publicacdo da imagem e outras referéncias. Em muitos casos, a fotografia destoava, na cena
retratada, das outras que formam a colegfo de cada festejo. E o caso de um registro sobre a Festa
do Rio Vermelho, realizado em 1971. No lugar darecorrente multidéo a beirada praia de onde sai
aembarcacdo com o presente principal, temada maioriadas fotografias da colecdo, nesta aparece
em primeiro plano o interior de uma embarcacéo onde estéo sete passageiros.

Analisando afoto com maisatencdo, localizei umaimagem de lemanj&no piso do barco, em
meio as flores. Imediatamente usei as referéncias no verso da fotografia para encontrar o texto ao
gual elaestavarelacionada. Tratava-se, portanto, do relato da substituicdo daimagem queficava
afrente da Casa do Peso por uma nova. Dentre os passageiros do barco esta o escultor de ambas,
Manuel Bonfim. Segundo a reportagem, publicada em 3 de janeiro de 1971, pégina dois, 0s
pescadores receberam uma proposta para vender a imagem, mas decidiram que ela deveria ser

depositada no mar junto com o presente principal daguele ano.

11 A missa que acontece na manha do domingo seguinte a quinta-feira da lavagem é o 4pice da festa na programacao
catdlica. A partir de 2009, o atual reitor da Basilica do Bonfim, padre Edson Menezes, introduziu a Procissdo dos
Trés Pedidos, realizada do bairro dos Mares ao Bonfim e que, oficialmente, encerra os festejos.

12No ano passado, uma pane resultou na perda de todas as imagens catalogadas no Fotostation. Calcula-se que
foram perdidos cerca de 2,4 milhGes de registros que ndo possuiam back-up.
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Portanto, as imagens me servem de referéncia além da condicdo de simples ilustracao,
como tém sido mais frequentemente utilizadas até no ambito da pesguisa socia (KOSSOY,, 2007,
p.31). Compartilho do pensamento de que elas podem informar bem mais do que aparentam,
porque sao meios de representacdo construidos de forma que podem “falar” e até “pensar”, no
sentido de que constroem possi bilidades de andlise, como aponta Samain (2012). Umafotografia
€ uma fonte de informagdo n&o apenas pelo que mostra, mas também pelo que silencia ou omite.
Mesmo em um jornal onde afoto € considerada parte da reportagem nem sempre seu discurso esta
completamente alinhado ao texto queilustra.

Uma fotografia evoca memorias de tristeza, alegria, nostalgia ou o fio de uma histériaque
andava perdida, como testemunhel acontecer, por exemplo, quando mostrel a colegdo de fotos
sobre a festa da Pituba para Samuel Santos Boa Morte, presidente da associagéo de pescadores
sediadano bairro. A medidaque asimagensiam sendo apresentadas, ele, voltae meia, reconhecia
um parente ou conhecido nas imagens'®. Dessa forma elas se constituiram em fonte de
informagdes pertinentes sobre questdes rel acionadas ao objeto deste estudo. Portanto, asimagens,
a0 lado de 6.992 reportagens, constituem-se no fio condutor da apresentacdo que faco das
dinamicasfestivas de verdo. Com base nessas duas col ecies, apresento umaetnografiados festejos
em sua relagdo com Salvador, sobretudo nos aspectos que a cidade é apresentada como festiva a
partir daingerénciado poder e dos construtores de capital simbdlico por meio daliteratura, musica
e, principalmente, o jornal A Tarde.

Quando realizei o trabalho de campo no ciclo de verdo de novembro de 2015 afevereiro de
2016 estava interessada em observar as festas que vislumbrei nas colegdes de imagens e de
reportagens e também as outras que se revelam a partir da perspectiva escol hida pelo observador.
S&o muitas as festas possivel s até mesmo naocupagdo de um espago restrito, como o porto durante
as homenagens a S&o Nicodemus, e que as equipes do jornal ndo iréo registrar em sua totalidade
porque delimitam o festejo ao que consideram a sua defini¢do — a procissao e a missa, mesmo que
logo apOs a celebracéo seja servido um caruru, como aconteceu na edicéo de 2015 — nesse

momento, o fotografo enviado pelo jornal jahavia se retirado por ter outrapauta para cumprir.

2. Denoticiaamemoria

Ojornal A Tardeéumamidiacomercial e, portanto, teminteresses propriosao construir seu

discurso. Pertence aos descendentes do seu fundador, Ernesto Simdes Filho. E um negdcio

13 Essa entrevista foi realizada em 9/2/2017 na sede da Apep, localizada na Pituba. A associacdo que retne os
pescadores com atuagdo no bairro participa da organizacdo da festa.
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familiar, como a maioria dos titulos daimprensa brasileira, caracteristica que apareceu como um
indicador preocupante para a liberdade de imprensa, ao lado da violéncia contra jornalistas,
rebaixando o pais da 58 posicdo, ocupada em 2010, no ranking elaborado pela ONG Repérteres
sem Fronteiras (RSF), paraa 1042 em 2016,

Para a RSF, a concentracéo da produgdo de noticias no Brasil por um seleto grupo — 33
familias— incentivaapraticado jornalismo comprometido com osinteresses de setores especificos
gue muitas vezes entram em chogue com o interesse publico. A midia, portanto, diferentemente
de como costuma ser entendida pelo senso comum, tem donos e trabalha a informacdo sob a
perspectiva de venda de um produto.

Por outro lado, jando da paraconsiderar, como no inicio decirculacéo dasteorias sobre a
comunicagao social, que a audiéncia é totalmente passivaao que recebe das midias™. Na produgio
de contetido existe uma quantidade de agentes — repodrteres, fotdgrafos, editores —, 0 que ndo
garante um alinhamento perfeito ao que os proprietérios desgjam. Além disso, o principal capital
dos jornais ¢ uma pretensa “objetividade” e “pluralidade”, o que requer uma equacao complexa
nesse contedido. Ao trabal har com esse tipo de documentag&o, busguei considerar essas questdes'.

Além do cuidado com um materia produzido apartir dainterferéncia de agentes diversos,
vi-me diante do desafio de lidar com um volume de informactes bastanteexpressivo. Necessitel

trabalhar com 2.670 imagens que foram digitalizadas umaaumapor mim em um escaner do

14 A RSF é uma ONG que monitora as condi¢Bes para o exercicio da liberdade de imprensa em todo o
mundo. Seu relatdrio com destaque para o Brasil pode ser conferido nesse link consultado em 18/2/2017:
https://rsf.org/en/news/brazil-falls-press-freedom-index-now-104th.

15 0s primeiros estudos sobre a comunicagdo de massa basearam-se na concepcdo de estimulo-resposta,
sobretudo a partir da disseminacgdo do radio, nas trés primeiras décadas do século XX, como é o caso da teoria
hipodérmica, modelo de Lasswell, teoria da persuasdo e teoria empirica de campo. Ciéncias como a psicologia,
sobretudo a escola behaviorista, exerceram uma forte influéncia nas analises. Uma guinada neste modelo veio
com a Teoria Critica ou Escola de Frankfurt, fortemente influenciada pela filosofia e sociologia, especialmente a
de base marxista. Esta linha tedrica problematizou os meios de comunicagdo como sistemas mercadoldgicos
criando o conceito de indUstria cultural. Esta abordagem tedrica tem entre os seus principais representantes, Max
Horkheim, Theodor W. Adorno e Hebert Marcuse. Mais recentemente a analise de conteldo e outros conceitos
seguem outros parametros, como o agendamento, e a partir da revolugao digital, em alguns casos, a geragdo de
conteldo em comunicacdo trafega por conceitos como o de cibercultura. Sobre as escolas tedricas em
comunicagao social conferir em WOLF, Mauro. Teorias da comunicacdo. 3 ed. Lisboa: Presenca, 1994.

16 Ao longo de 104 anos A Tarde, em um determinado momento, passou a tratar o “presente para lemanja”, o
rito central da Festa do Rio Vermelho, ndo mais como algo ligado ao “primitivismo do candomblé”, como foi
afirmado em uma reportagem publicada na década de 1930. Diferentemente deste periodo, em 2008 o jornal
fez até reportagem especial para explicar melhor detalhes do culto a divindade que rege as aguas do mar,
segundo as religiGes afro-brasileiras. E um indicativo de como os jornais s3o espelhos dos locais onde estdo
inseridos, mas ndo no sentido de traducdo fiel do real, mas de como refletem distor¢des e também ajustes a
partir do angulo em que se posicionam.


https://rsf.org/en/news/brazil-falls-press-freedom-index-now-104th
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proprio Cedoc, poisndo hapossibilidade deretiradado material dasdependénciasdo arquivo. Além
disso, fiz um registro de cada imagem em ficha especifica, respondendo a questbes como data,
autoria, tecnologia utilizada (analégica ou digital), a catalogagdo utilizada para localizagdo no
arquivo e outros detal hes que viessem a ser pertinentes no momento daanalise. Esse model o segue
a recomendacdo de Kossoy (2001, 2007) sobre a metodologia para trabalhar com imagens em
ciéncias sociais e que ja havia adotado na pesquisa para o mestrado. O model o sugere identificar
em cada registro os elementos que o constituem (fotografo, assunto e tecnologia) e coordenadas
de situacdo (tempo e espaco).

Com o desenvolvimento da pesqguisa, por sugestdo daminha orientadora, adotei a pesquisa
nas edi¢cdes digitalizadas do jornal. O objetivo era estabel ecer como asimagenssobre festas foram
utilizadas, mas as informagdes acabaram tendo ainda mais alcance, pois o acervo de fotografia é
menor em relacdo ao de edigdes!’. As fotografias sobre as festas de verdo comegam a se tornar
mais frequentes a partir de 1960, pois os realizados em décadas anteriores foram perdidos em sua
guase totalidade. A pesquisa nas reportagens, portanto, preencheu as lacunas do ponto de visa
imagético.

Para a andlise das reportagens optei por consultar as edi¢des uma a uma. Digitalizadas,
€las possuem um sistema de busca por palavras-chave no acervo. O problemaé que amudanca de
fontes — formato das letras — ao longo dos anos apresenta lacunas ou responde apesguisa com
excessivo numero de possibilidades. Cada registro de reportagens sobre festas, assim como o de
imagens, foi catalogado em uma ficha especifica do programa Excel. No caso das publicacdes
foram observados critérios como data, local do evento, posi¢ao napaginado jornal, uso ou ndo de
imagens, dentre outros. Fiz o recorte, em cadaano, apartir de 20 de novembro, pois afestade Sao
Nicodemus acontece na Ultima segunda-feira do més, até o primeiro dia de Carnaval, ocorrido na

maioriadas vezesem fevereiro. O periodo pesguisado totalizou 104 anos

17 Isso porque uma parte considerdvel do acervo imagético que estava em cliché foi perdido quando a sede de A
Tarde foi transferida da Praga Castro Alves para a Avenida Tancredo Neves. Dessa forma, os registros ficaram um
ano no antigo endereco sem catalogacdo ou outro tipo de protecdo e acabaram desaparecendo. O cliché é uma
placa de chumbo onde aimagem que deveria ser reproduzida no jornal era gravada. A Tarde usou esta tecnologia
até 1975, quando passou a adotar a fotografia analdgica, que, por sua vez, foi substituida pela digital, em 2000.
Os mais antigos registros da colecdo sobre festas de verdo sdo os referentes a Festa de Sdo Nicodemus de autoria
de Voltaire Fraga. Eles foram doados ao acervo do jornal por Anténio Monteiro, de quem analiso a producdo
sobre festas em A Tarde no segundo capitulo. As fotografias sdo de 1945. O acervo comegou a ser organizado
em 1975 pela historiadora Indaid Magalhdes, que deixou a dire¢do do departamento em 2008. Ndo se tem
numeros precisos sobre as pastas com documentos guardadas no arquivo. A estimativa é que totalizem cerca de
100 mil unidades.
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—de 1912, ano de fundagdo do jornal, a novembro de 2015 e janeiro-fevereiro de 2016, quando
realizei o trabalho de campo para observacdo da dindmica atual das festas.

A extensdo desses dados documentai s me levou aadotar umasugestéo apresentada durante
a realizacdo da banca de qualificacdo: a criacdo de uma plataforma para organiza-los mesmo
porgue eles foram ainda ampliados por videos, audios e fotografias resultantes das minhas visitas
as festas. Escolhi um suporte semelhante a um site, que se transformou em uma ferramenta
metodol ogi ca, principal mente em rel agdo asimagens. Como elasforam organizadas na plataforma
em linha horizontal, semelhante a um quadro sindtico, revelaram, por exemplo, que, para cada
festa, 0 jornal manteve uma forma de representacdo-padréo, como se fosse um canone. Na Festa
do Bonfim, por exemplo, as baianas sao onipresentes.

Denominada Espelho de Festa, a plataforma transformou-se no protétipo de um site no
campo do que considero jornalismo-memaria (PALACIOS, 2014). Uma das potencialidades ou
propriedades do webjornalismo'®, a meméria entendida no contexto de direcdo para criar
narrativas permite utilizar os acervos dos jornais para produzir contelidos especiais como uma
reportagem multimidia sobre as tensdes entre Igreja Catdlica e agentes culturais no ambito da
Lavagem do Bonfim.

A escolha por um site foi por conta das possibilidades abertas com a internet para o
gerenciamento adequado das potencialidades que os dados ofereciam. Foi possivel, portanto,
construir um ambiente que segue os parametros do jornalismo digital mas com origem na pesquisa
cientifica, ou sgja, contetido com informacdo qualificada. Assim a colecdo imagética do jornal
sobre as principais festas do ciclo de verdo pode ser visualizada em uma galeria que organizel por
década. Mas também ha um contelido mais ludico, como a secdo Serpentina, onde, a partir de
elementos que caracterizam as festas, desenvolvi testes de comportamento e organizel listas que
resgatam a memaoriamusical dos eventos delargo.

O sitefoi elaborado apartir daminha experiéncia com o jornalismo online, género em que
passel atrabalhar maisfrequentemente apartir do fim do meu contrato com A Tarde. Aliés, asaida
da empresa em dezembro de 2015 trouxe-me mais aguns desafios, como a necessidade de
estabelecer novas fontes de renda ao mesmo tempo que entrava na reta final do doutorado. Por
outro lado, as novas experiéncias profissionais no campo digital aproximaram-me de elementos

gue contribuiram de forma decisiva para a construcéo da plataforma, principal mente os dois

18 As outras propriedades ou potencialidades que o jornalismo no ambiente online permite s3o:
hipertextualidade, interatividade, convergéncia entre linguagens e plataformas, atualizacdo continua,
personalizacdo e tactilidade, principalmente a partir do advento dos smartphones a partir de 2010. Para conferir
cada uma delas detalhadamente, ver CANAVILHAS, Jodo (Org.). Webjornalismo: 7 caracteristicas que marcam a
diferencga, Covilhd, UBI, LabCom, LivrosLabCom, 2014.
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semestres em que atuei como professora substituta na Facom, ministrando a disciplina “oficina
de jornalismo digital”, o que auxiliou inclusive o contato com bibliografia especializada,
especialmente no campo damemdria.

A saidade A Tarde e as varias modificacdes que tém ocorrido na empresa, inclusive em
postos de comando, levaram-me a decidir utilizar o site apenas para os fins desta pesquisa,
portanto com navegagdo restrita. E também uma forma de respeitar os direitos de copyright de
A Tarde em relacdo as imagens, pois a autorizacao que recebi foi para estudo, e a construgcdo de
um produto em jornalismo poderialevar a situacBes em que este principio pudesse vir a ser mal
interpretado. Além disso, os custos de hospedagem e dominio que S0 necess&rios para a
atividade da plataforma de forma ininterrupta esto além das minhas possibilidades financeiras.
Mas considerei que seriainteressante construir o site mesmo que como protétipo para apresentar
de forma prética as possibilidades de produtos neste campo do jornalismo-memoaria, tema que
desenvolvo de forma mais detalhada no quarto capitulo deste trabal ho.

Para fundamentar as andlises necessitel dialogar de uma maneira mais proxima com a
antropologia dafesta a partir de autores como Duvignaud, mas sobretudo com representantes da
escola que tem se estabel ecido neste sentido no Brasil a partir dos estudos de L éa Pérez, Fatima
Tavares e Francesca Bassi, dentre outros autores, especiadmente nos capitulos iniciais do
trabalho. Para algumas questBes especificas sobre esses festejos apresento andlises sobre a
relacdo entre o Estado e signos culturais que foram estabelecidos como parte da identidade
bai ana, sobretudo no estudo de Santos (2005). Também abordel as categorias de tempo e espaco,
pois elas operam de forma significativa nas rel agdes entre as festas, a cidade e os muitos agentes
que circulam nessas interagoes.

Em seguida analiso a identidade festiva de Salvador, as contribuicdes simbdlicas para
enriquecé-la, como a literatura de Jorge Amado e a musica de Caymmi, mas também a atuacdo
de intelectuais em artigos para A Tarde — Aloisio de Carvaho, especialista na Segunda-feira
Gorda; os folcloristas Antonio Monteiro e Hildegardes Vianna, o antropologo Roberto
Albergaria e o escritor Stefan Zweig, que incluiu a descricdo sobre a Festa do Bonfim em seu
ensaio Brasil, um pais de futuro. Embora tenham atuado em tempos e &reas de conhecimento
distintos, a participagdo destes intel ectuais na producéo de contelido sobre as festas de Salvador
teve grau de importancia nas representacoes que emergem da documentacdo de A Tarde.

O capitulo seguinte foi reservado para 0 ensaio de uma antropologia do jornalismo a
partir da apresentacdo da colecdo de reportagens, dos detalhes sobre a plataforma Espelho de
Festa e daimagem como documento com referéncias da antropologia, que permite discutir, por
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exemplo, a caracteristica de liminaridade das fotografias do acervo. Esta perspectiva segue
as reflexdes de Fernando de Tacca (2009) sobre estados diferentes a partir dos estudos de Victor
Turner (1974). Paraencontrar imagens e reportagens é€ necessario romper liminaridades, ou seja,
“abrir” o conteudo das pastas de papel e do sistema chamado “Alckmin”, onde esta a colecao
das edi¢es digitalizadas.

Com base no levantamento documental apresento cada um dos 13 eventos de verdo. E
umaetnografia dafesta construidaa partir do que encontrel nas reportagens eimagens do jornal
A Tarde, complementado pelo que observei durante o trabalho de campo, o que reforcou ou
ampliou perspectivas sobre estes festejos. Embora tenha realizado entrevistas com participantes
das festas ou agentes com protagonismo na organizacdo destes eventos, optel por ndo utilizar
estes dados em forma de depoimentos ao longo da narrativa. Este material esta distribuido ao
longo dos contetidos el aborados para o site. Esta decisdo tem o objetivo de tentar transmitir como
me foi possivel construir uma etnografia a partir das informagdes que surgiram daandlise das
duas colecBes documentais (reportagens e imagens). Por isso também utilizo, ao longo daminha
narrativa, gréficos, tabel as e fotografias da col ecéo imagética, mas também das reportagens para
tentar “espelhar” as minhas incursdes sobre a vasta documentacdo e o queela aponta em relagdo
as festas e 0 que o jornal apreendeu sobre elas.

A minha op¢éo narrativa em primeira pessoa tem o objetivo de enfatizar a minha
trajetdria de descobertas. Foi também umaforma, confesso, de ter mais seguranca na construcéo
do texto, que é muito préximo dareportagem ao tentar fazer dialogar a escrita e aimagem, estilo
com o qual estou maisfamiliarizada devido aformacéo de origem etrgjetoriaprofissiona. Tento
desta forma mostrar como o jornalismo busca traduzir 0 que apreende mesmo gquando penetra
em outros campos disciplinares, como a antropologia. Esta pesquisa, portanto, tenta dialogar
com as antropologias da festa, da imagem e, arrisco em dizer, do jornalismo para construir o
panoramaque apresenta esses eventos paraa ém dosfatos que foram registrados pelo jornal.

O meu objetivo foi apontar aimportancia das festas de verdo para uma cidade avida por
explorar seu capital ssimbdlico a partir de um poderoso meio de representacdo local: um jorna
didrio que discursa de formatextual e imagética sobre eventos festivos ab mesmo tempo em que
¢é afetado por ees.
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Capitulo 1

Per spectivas possivels da diver sidade festiva

Coisas da Bahia, maneiras de ser ede viver.
(Amado, 2010, p.4)

Ao longo do ano Salvador abriga dezenas de festas. Além do ciclo de ver&o, que esta sendo
analisado neste trabalho, outros festejos espalham-se pela capital baiana, como o Réveillon, que
se transformou em um festival com a participacdo de artistas ndo apenas da Bahia, mas os que
estdo em evidéncia nacionalmente, como o cantor Wesley Safadé@o, anunciado como a grande
atracdo da edicéo do ano passado.

Na edi¢éo de 2016/2017 foram cinco dias de festa de fim de ano, com o slogan “O maior
Réveillon do Brasil espera por vocé”, reiterado na publicidade do evento em formatos variados:
comerciaisparaaTV ejornais, além das coletivas de integrantes da administracdo municipal. Um
site foi criado especiamente para a festa. Essa plataforma, que ficou no ar até fevereiro ultimo,
mostrava umaanimacao onde fogos de artificio estouravam amedida que cenas do local dafesta -
0 bairro do Comércio — eram exibidas ao fundo. Apos a chamada “Feliz Ano Novo Salvador”, as
hashtags'® #vivasalvador2017 e #capitaoficialdoverdo deram a tonica do lugar que o evento
desgou ocupar: o da cidade que realiza uma festa capaz de competir com ado Rio de Janeiro, a
mais famosa do tipo no pais. O site exibiu a marca da prefeitura municipa de Salvador e de uma
cervearia que patrocinou o evento. Uma das paginas internas apresentava dados como o publico
estimado para participar dos festgjos: 1,5 milhdo de pessoas, na tentativa de provar o argumento
publicitario de Salvador como sede do “maior Réveillon do Brasil”%.

Além desse ciclo de comemoragdes de fim de ano, outra festa com grande visibilidade na
cidade é a Independéncia da Bahia, que ocorre em 2 de julho e relaciona-se com festejos
semelhantes em outras cidades do Recbncavo. Esse ciclo é civico, pois estd vinculado a

independéncia politica do Brasil?.

1% Hashtag é uma palavra-chave usada para organizar contelidos em redes sociais online. Ela é antecedida
do simbolo # (jogo da velha). O uso da hashtag costuma ser uma estratégia para disseminar massivamente
uma discussdo em canais como o Facebook e Twitter.

20| ogo apds o més de fevereiro, quando foi consultado, o site saiu do ar. O redirecionamento ocorreu para
sites estranhos, inclusive em outras linguas.

21Sobre a festa conferir Albuquerque (1997).

https://ppgh.ufba.br/sites/ppgh.ufba.br/files/1997. albuquerque wlamyra_ribeiro_de. o _civismo festivo na



https://ppgh.ufba.br/sites/ppgh.ufba.br/files/1997._albuquerque_wlamyra_ribeiro_de._o_civismo_festivo_na_bahia._comemoracoes_publicas_do_dois_de_julho_1889_1923.pdf
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Anteriormente ao 2 de Julho, temos o ciclo junino, que envolve as festas de Santo Antonio,
S40 JoZo e Sdo Pedro®. A celebragéo para Santo Ant6nio, em Salvador, acontece de forma mais
forte nas igrejas de Santo Anténio Além do Carmo, no bairro homoénimo; Nossa Senhora da
Piedade, centro da cidade; e Santo Anténio da Barra, na Barra. Missa, procissdo terrestre e
concentracdo em barracas que vendem comidas e bebidas s&o os ritos principals desses festejos.
Até o final dos anos 90, o Sdo Jo&o era uma festa celebrada nos moldes tradicionais em bairros
mai s antigos de Salvador, como aRibeira. Criangas sereuniam em torno das fogueiras para brincar
com variadostipos defogos de artificio. Alguns eventos privados of ereciam shows, como o0 Arraia
da Capita, que foi organizado por A Tarde até meados dos anos 20007,

O governo do estado passou a oferecer uma programacdo para festgjar o Sdo Jodo em
Salvador com shows em area publica. A festa tem ocorrido no Centro Histérico e em bairros do
suburbio, como Paripe?*, mas muita gente prefere vigjar para cidades do interior. Em localidades
como Amargosa, Situada a 238 quilémetros da capital; Bonfim (332 km de distancia), Séo
Francisco do Conde, que fica a pouco mais de uma hora da capital, dentre outras, o S&o Jodo € o
grande evento do ano. Artistas conhecidos nacionalmente e que ndo necessariamente executam o
forrd, ritmo vinculado a festa, ocupam os pal cos publicos. Ha também os eventos privados, como
o Forré do Piu Piu, realizado em Amargosa e que reline principa mente os jovens.

Em setembro temos o ciclo dos carurus®®, que € a forma de celebrar os santos Cosme e

Damido. Tanto nacapital como no interior do estado, multiplicam-se asfestas em que serecebe

bahia. comemoracoes publicas do dois de julho 1889 1923.pdf. Consultada em 22/9/2017; TAVARES
(2001).
22 para as defini¢des bésicas sobre cada festa do periodo conferir CASCUDO (1984): Santo Anténio, p.61-63; S0
Jodo, p.404-406; e Sdo Pedro, p.604-605; MORAIS FILHO (1979). Em abordagens mais contemporaneas ja
encontramos a transformacéao dos festejos, especialmente o de Sdo Jodo, em grandes eventos publicos. Conferir
CASTRO (2012): A espetacularizagdo das festas juninas no espago urbano como estratégia politico-administrativa
de promogdo do turismo cultural no Recéncavo baiano: http://www.cult.ufba.br/wordpress/24392.pdf.
3 Testemunhei essa configuracdo como repdrter de A Tarde fazendo cobertura jornalistica desses festejos.
24 N3o consegui encontrar uma referéncia precisa do inicio dos festejos patrocinados pela Bahiatursa na capital
baiana. Mas, a partir de 2008, as noticias de Sdo Jodo em Salvador neste modelo tornaram-se mais frequentes,
mas prefiro ndo ratificar esse periodo como inicio preciso dos shows.
25 Caruru é o nome que se da a um rito da festa em homenagem a S0 Cosme e S30 Damido. Devotos do santo
costumam no dia 27 de setembro ou em data préxima realizar uma comemoragédo que tem como ponto central
compartilhar a comida votiva composta do alimento que dd nome ao evento (com o quiabo como principal
ingrediente), acompanhado de vatap4, xinxim de galinha, acarajé, abara e outros pratos. A oferta do caruru é um
dos mais fortes exemplos da associag¢do entre catolicismo e candomblé em Salvador e cidades préoximas. Nesse
caso, os santos da Igreja Catdlica estdo associados a divindades do candomblé que tém natureza infantil, como
os ibeji da tradigdo ketu e os vunji da angola. Cf. Lima (2005).



https://ppgh.ufba.br/sites/ppgh.ufba.br/files/1997._albuquerque_wlamyra_ribeiro_de._o_civismo_festivo_na_bahia._comemoracoes_publicas_do_dois_de_julho_1889_1923.pdf
http://www.cult.ufba.br/wordpress/24392.pdf
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amigos com o objetivo de celebrar os santos, consumindo a sua comida votiva e homenageando
as criangas como as principais convidadas.

Na Ultima semana de novembro comega o ciclo de verdo com a Festa de S0 Nicodemus®.
Redlizada na dltima segunda-feira do més, portanto com data mével, € organizada pelos
trabal hadores do porto. Tem missa, procissao e caruru, mas apartir de 2001 passou aficar restrita
a0 porto por questdes de seguranca, apds os atentados ocorridos em Nova lorque, em 11 de
setembro.

Em 4 de dezembro acontece a Festa de Santa Barbara. Governos, midia e industria do
entretenimento e do turismo costumam apresentar essa festa mais frequentemente como a de
abertura do ciclo de verdo. Missa, procissao e distribuic¢éo de caruru em dois espagos — Mercado
de Santa Barbarae Quartel do Corpo de Bombeiros— sdo os principais ritos dafesta. Em Salvador,
Santa Bérbara € padroeira das bai anas de acaraj €, dos bombeiros e dos comerciantes de mercados.

Quatro dias depois € ahorade festejar a padroeira da Bahia: Nossa Senhora da Concei¢ao.
O festejo comega com 0 novenario. Feriado na cidade, a festa tem missa campal, procisséo e, em
seguida, celebracdo nas barracas armadas no entorno daigreja.

A Festa de Santa Luzia acontece no dia 13 de dezembro. Missa, procissdo terrestre e
concentragdo em barracas sfo os principais elementos. E a Cltima festa de largo do més de
dezembro. Os eventos deste tipo retornam no primeiro dia de janeiro, com a Festado Bom Jesus
dos Navegantes. E aprimeira, entre as festas de ver&o, que tem procissao maritima.

Em seguida acontece a Festa de Reis, no dia 6 de janeiro, marcada pelos desfiles dos
ternos®’. O festejo seguinte é o mais visivel do conjunto sob o ponto de vista midiético. Trata- se
daFestado Bonfim, com destaque paraa‘“lavagem” do adro daigreja, que acontece naquinta-feira
anterior & missa solene e procissdo do segundo domingo subsequente & comemoragdo de Rels.

Na segunda-feira seguinte a Lavagem do Bonfim acontece a Festa da Ribeira. Com perda
de visibilidade em relacdo as décadas anteriores, a comemoracdo ainda acontece e consiste
atualmente na concentracdo em barracas que margeiam a orla do bairro para comer cozido. O
prato consiste em um ensopado de carne acompanhado de legumes variados e pirdo preparado

com o caldo enriquecido pela farinha de mandioca.

26 A partir desse trecho serd feita uma pequena descricio das 13 festas. Mais a frente elas serdo apresentadas
segundo a representacgdo pelo jornal A Tarde.

27 Na descricdo de Camara Cascudo s3o os grupos que desfilam com seus integrantes fantasiados cantando e
dangando em passos coreografados. As cantigas sdo acompanhadas por instrumentos de sopro, posteriormente
incluindo os de percussdo. CASCUDO op.cit.
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A Ultima festa do més de janeiro é a de Séo Lé&zaro, realizada no santuério em que ele é
cultuado ao lado de S50 Roque. E o primeiro festgjo com deslocamento da Cidade Baixa para a
Alta. Além de missa e procissdo, a festa tem como principal caracteristica o “banho de pipoca”,
um rito a que se credita a purificagdo do corpo e protegdo contra doencas, especialmente as
infecciosas, oferecido na parte externa do templo.

Nodia2 defevereiro, o bairro do Rio Vermelho sediaumafestaexclusivaparaum orixa do
candomblé: lemanja O ponto ato é a entrega do presente principal — uma escultura que vai
recheada com elementos regidos pelos segredos dos iniciados nas religides afro-brasileiras — e
gue é oferecido pelos pescadores da Col6nia de Pesca Z-1, sediada nalocalidade.

No mesmo dia acontece a Festa da Pituba, bairro vizinho a0 Rio Vermelho, em
homenagem a Nossa Senhorada Luz. O festejo perdeu alavagem das escadarias daigreja, e hoje
amaior énfase é para os ritos catélicos. missa, inclusive uma ao amanhecer na praia e que tem a
participacédo dos pescadores da colénialocal, e procissdo maritimano final datarde.

A Festa de Itapud tem saida do Bando Anunciador nas primeiras horas da madrugada,
lavagem das escadarias de Nossa Senhora da Concei¢éo realizada pelos moradores do bairro, e
umaoutra cumprida pel as baianas apos desfile em cortejo. Esse festejo fecha o ciclo e acontece na
quinta-feira da semana anterior ado inicio do Carnaval.

Este conjunto defestas de verdo, no periodo analisado nesta pesquisa (1912-2016) contava
ainda com umarealizada em ambiente privado: a Lavagem de Ondina. O local onde ela acontecia
era o Bahia Othon Palace, um hotel considerado da categoria “luxo”. Mesmo extinto, 0 festejo
serd analisado por ter alcancado destaque midiético e devido as caracteristicas que destoam das

demais, como ndo acontecer em area publica.



Figura 1: Quadro do ciclo festivo de Salvador — parte 1

Figura 2: Quadro do ciclo festivo de Salvador — parte 2
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N&o é atoa, portanto, que Salvador destaca-se em relac8o as outras capitais brasileiras no
campo de realizacdo de festas. SO o ciclo de verdo ocupa quatro meses, ou seja, um quarto do ano
dedicado as festividades publicas. Festgjar colocou novamente a capital baiana em posicéo de
utilizar seu capital simbdlico de forma diferenciada. Esse status tem sedimentado uma industria

do turismo e do entretenimento com atividades geralmente interligadas®.

1.1. Questdes defestas

Investigar esse campo festivo € um desafio permanente. Os eventos citados anteriormente
tém, cada um, caracteristicas muito especificas. 0 Réveillon € um festival,assim como o0 S&o Jo&o,
gue se espal ha simultaneamente em espacos diferenciados e abriga diversos ritmos musicais e ndo
mais exclusivamente o forrd. Ja as festas de S& Cosme e Sdo Damido acontecem em ambiente
privado com um calendario que comeca em setembro, mas, em alguns casos, invade o més
seguinte, quando se comemora o Dia das Criangas®.

O campo dos festgjos, portanto, é polissémico, como demonstram 0s estudos mais
contemporaneos sobre antropologia da festa. Iniciando pelo contelido semantico, € necessario
estabel ecer parametros, pois as possibilidades de significados para a palavra “festa” sdo variadas.
Um dos dicionérios mais usados em portugués, o Houaiss, estabelece seis possibilidades. A
primeira— “reunido de pessoas de carater informal ou solene, em espago publico ou privado” — é
desdobrada em seis pelo autor — agrupamento, regozijo, solenidade civil, festividade religiosa,
procissdo e romaria. Os significados incluem até fazer um mimo a alguém™.

Presenca constante nas variadas sociedades, as festas sempre mereceram atencdo como fenémenos
importantes nas redes de sociabilidade, principalmente no campo da antropologia. Importancia,
funcdo e descricdo dos eventos festivos se aternaram, embora ainda tenhamos dificuldade em
estabelecer uma resposta precisa sobre o que € uma festa. Alteracdo na rotina, mimetizacéo de
comportamentos, rito de passagem e outras possi bilidades n&o definem, mas convivem no campo
festivo. Mais do que descrigdes, essas possibilidades funcionam como ruidos ou fazem com que

a capacidade de defini¢do extrapole uma so perspectiva sobre festa, como explica Perez:

2 Loiola e Miguez (1996), Miguez (1999).

29 A data dessa festa é 12 de outubro e virou feriado porque se celebra a padroeira do Brasil, Nossa Senhora
Aparecida.

30 Djciondrio Houaiss online em https://houaiss.uol.com.br/pub/apps/www/v3-0/html/index.htm#1 consultado
em 3/2/2017



https://houaiss.uol.com.br/pub/apps/www/v3-0/html/index.htm#1
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O termo festa performa um campo enunciativo que padece de uma polissemia aguda,
seus limites sdo de tal modo fluidos que seu potencial pode ser, e frequentemente o €,
desgastado pelo esgarcamento do seu alcance heuristico. (PEREZ, 2012, p.22).

Para a antropologia, esse carater polissémico da festa tem estabelecido a necessidade de
investigar as potencialidades desse evento para além da descricdo etnografica ou da discussdo

sobre um caréter mais funcionalista. E o que Perez destaca:

Os cientistas sociais “vém tentando, ao menos desde Durkheim, reduzir a ambiguidade
caracteristicado termo”, todavia, como “adotam uma concepcdo implicita do que sgja
festa a partir de casos particulares de festas, ou de aspectos de certas festas que tentam,
depois, generalizar”, entretanto, “suas tentativas de definicdo carecem, igualmente, da
abrangéncia e capacidade generalizante necessérias para transformar festas num
conceito” (GUARINELLO, 2001, p.970). (PEREZ, 2012, p.23).

O atual desafio é ir além da descricdo de um evento festivo. Mais do que descrevé-lo é
necessario apreendé-lo em suas multiplas perspectivas. Quando percebo que a Festa do Bonfim
ndo é apenas a lavagem do adro daigreja, mas também a concentracdo na estacéo ferroviaria da
Calcada, no bairro vizinho ao Comércio onde esta a Basilica de Nossa Senhora da Conceicdo da
Praia, de onde sai 0 cortejo, ou a caminhada solitariade um romeiro que foi pagar uma promessa,
posso compreender a complexidade da representacdo da festa feita pelo jornal A Tarde nas
reportagens e fotografias que analiso neste trabal ho.

Essas possibilidades véo aém de uma festa-fato e chegam a festa-questdo, conceito
apresentado por Perez como o desafio para agueles que desejam ver a festa a partir de novas
perspectivas. Mas, para isso, € preciso apreender o evento festivo para além daessencializacéo,
dadescricdo do que significacomo campo de experimentacdes, experiéncias multiplas e conexdes

gue expandem o espaco e tempo festivos em novas direcoes:

(...) Deixa igualmente de ser, este € o ponto fulcral do meu argumento, um fato socio-
|6gico paratornar-se uma virtualidade antropol 6gica, que faz parte de atos, tais como o
sagrado, 0jogo, 0 sonho, o transe, aarte, a doenga mental de “finalidade zero”, podendo
atuar, operar fora, para aém daquilo que convencionamente chamamos de festa
(DUVIGNAUD, 1977). (PEREZ, 2012, p.34-35).

O caminho, portanto, comega por deslocar a pergunta “o que € a festa?”” para o “que a
festafaz fazer?’ (TAVARES:. BASSI, 2015, p.258). Essa mudanca nos permite estabelecer
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como caminho metodol 6gico a possibilidade de compreender que afestando € apenas um modelo
de experimentacdo coletivo, mas também individual sem limites precisamente demarcados. A
festa cria, recria, impde, ocupa espagos publicos, que inspira outros na esfera privada, retira
elementos pararesistir, transforma-se para atrair novos publicos, apresenta-se como tradi¢éo, mas
continuaa compor 0 contemporaneo. A perspectiva, portanto, muda do que € a festa para o que €
capaz de fazer acontecer:

Seguir esse caminho nos livra, por um lado, de alguns dilemas sobre a delimitagéo de
fronteiras substantivas (a festa € isso ou aquilo) ou semioldgicas (a festa diz isso ou
aquilo). Por um lado, no momento que um evento se transforma (ou “vaza”) em festa,
cabeinvestigar o quefoi criado, postulando, segundo um caminho indicado por Garrabé
(2014, p.3), que toda criac8o performativa e estética envolve uma epistemologia da
relagdo, esta sendo compreendida como um “fenémeno que age, forma, deforma e
reformao vinculo”. (TAVARES, BASSI, 2015, p.258).

Ao optar por esse caminho teorico, as festas de verdo, objeto deste objeto, apresentam- se
como algo mais do que uma preservacao de tradicdes religiosas. Estes eventos integram uma parte
significativadaestratégia de Salvador parareivindicar umaidentidade festivadialogando com os
caminhos parareforcar essa opcdo do ponto de vista simbdlico. Essa acdo é complexa e envolve
investimento nesse sentido de poder publico, midia e outros agentes, como mostra a colegéo
documental do jornal A Tarde, um meio de representacdo das sociabilidades locais espelhando a
dinémica polissémica dos festejos da cidade.

Para uso neste trabalho vou delimitar o conceito de “festa” aos eventos que ocupam uma
parte consideravel do espaco publico. Essa distingdo, inclusive, é presente no senso comum, pois
a série de shows da banda Harmonia do Samba, realizada em todas as segundas-feiras do periodo
de verdo, por exemplo, ndo é compreendida por seu publico como integrante da mesma categoria
de uma celebracdo de largo, embora tenha musica, danca, bebida, comida. E preciso pagar para
participar do evento. Portanto, os ensaios de verdo da banda de pagode € uma microfesta, mas ja
como extensao dos eventos que acontecem em area publica.

Portanto, as categorias espago e tempo sdo importantes quando sefaladas festas abordadas
neste trabalho, afinal elas estdo conectadas ao maior desses eventos, o Carnaval. Para dar conta
de um panorama complexo com categorias como religido, sagrado, profano, tempo, espaco e
representacao € necessario revisitar as principais influéncias para a construgdo de uma teoria da
festa. Durkheim € areferéncia na associagdo com areligido, como destaca outro autor de teorias
importantes sobre elas. Jean Duvignaud (1983), principal mente na perspectiva de romper com a
busca de finalidade nafesta.
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Para Duvignaud, afesta precisatranscender o lugar de baixarepresentatividade em quefoi
colocada muitas vezes nas ciéncias sociais, assim como 0 jogo e 0 sonho por ser analisada como
algo fora de estruturas coerentes e com finalidade bem marcada: (...) Contudo, a meu ver, o que
ressalta na festa — como também no jogo, na arte, no ingresso, em seu sentido mais dilatado — €,
justamente, a sua “finalidade zero” (DUVIGNAUD, 1983, p.23).

A festa, para Duvignaud, € muito mais que a ruptura e quebra dos encadeamentos e tem
como finalidade ser ela mesma. E criativa em seu proprio ambito. Tem regras, mas a0 mesmo
tempo transgride essas normatizagdes dialogando com o contexto social no qual esta inserida.
Imp&e demandas ao poder publico e exige formas pararepresenta-|as.

A festa se apodera de qual quer espaco onde possa destruir e instalar-se. A rua, 0s patios,
as pragas, tudo serve para 0 encontro de pessoas fora de sua condicéo e do papel que
desempenham em uma coletividade organizada. Entdo, a empatia ou a proximidade
congtituem os suportes de uma experiéncia que acentua intensamente as relaces
emocionaise 0s contatos afetivos, que multiplica ao infinito as comunicacdes, e efetua,
repentinamente, uma abertura reciproca entre as consciéncias na medida em que afesta
ndo mais necessita de simbolo e inverte as sus figuragBes que desaparecem, muitas vezes,
em segundo perecive (...). (DUVIGNAUD, 1983, p.68).

S80 muitas as possibilidades para ver afesta e que estdo condicionadas a perspectiva do
autor do olhar: o cientista social, o reporter do jornal, o fotojornalista que vai registrar asimagens
que irdo traduzir o que ¢ a “festa” para os leitores que 14 estiveram ou nao; o agente do poder
publico, geramente interessado em verificar amanutencédo da ordem; o folido que quer apenas se
divertir; e o devoto que foi pagar uma promessa.

Essa escolhapor considerar os muitos ol hares sobre as festas € uma proposta recente, como
destaca Tavares (2012), afastando-se dos paradigmas estruturalista e funcionalista que a autora
verificou como dominantes. O espaco ritual das festas e a dimenséo cotidiana estéo interligados e

n&o separados, 0 que enriquece a perspectiva de andlise.

(...) As propostas mais recentes tomam a festa como um espaco de performance, ritua
mobilizador de metéforas e metonimias no intuito de contornar as dicotomias entre
estrutura e evento (GEERTZ, 1978; TAMBIAH, 1979). O efeito transformativo
implicado naabordagem performética do ritual permite compreender modos de acdo em
contextos cujo enquadramento j& se encontra modulado. (TAVARES, 2012, p.121).

Asfestasdo verdo em Salvador, meu objeto de interesse, sdo polissémicas em seu formato.
Sao de fundo religioso dialogando em uma estrutura que pode ser denominada afrocatdlica, por
reunir elementos de duas préticas religiosas hibridizadas com acento em uma ou outra

caracteristica de cada um destes sistemas de crenca, dependendo do momento.
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S0 também eventos que estabelecem as proprias conexdes de temporalidade, dialogando
com o tempo “oficial” em continuidades e descontinuidades. Preparam o terreno, numa espécie
deintermiténciaaté o Carnaval. E, para efeito de delimitacéo de caracteristicas em um campo téo
amplo, uso a denominagédo de “festas de largo”, no sentido da dicotomia sagrado/profano, espaco

publico/privado que passo a discutir.

1.2. Religido efesta no ciclo deveréo

O ciclo deverdo estarelacionado ao calendéario de festas catdlicas. As excegbes sdo aFesta
da Ribeira, que ndo tem nenhum rito, coOmo missa e procissdo, mas € uma extensdo dos festejos a
Nosso Senhor do Bonfim; e a Festa do Rio Vermelho, que é a Unica no pais com um orixa do
candombl €, lemanja, como centro dacel ebracdo. A religido é abasedasfestasbaianas. Essarelacéo
entre 0 que é sagrado e ludico, também chamado profano, interage em cada uma das festas
regulando seu espaco e duracdo. Esses deslocamentos entre o tempo dareligido e o tempo dafesta

caracterizam as “festas de largo™:

Uma festa de largo®! compreende sempre um rito, ou um conjunto de ritos sacros, cujo
foco espacial éumtemplo: elestémlugar nointerior deumaigreja e ou paraela se voltam.
Mas as cerimbnias sagradas centradas no templo ndo constituem a totalidade da festa
deste tipo. Ela inclui ainda a realizagdo de outros desempenhos, que tém lugar nas

imediagBes do templo — geralmente um largo®, como indica sua denominag&o. Esses
“outros desempenhos” vém a ser, principalmente folguedos populares [...]. (SERRA,
2009, p.72).

Além dos oficios religiosos — missas e procissdes — ha muita diversdo no entorno das
igrejas. O samba de roda do passado, realizado com instrumentos percussivos, estaddando lugar ao
som eletrénico, que toca o ritmo em evidéncia ho momento, como o arrocha. Essas festas
possuem, portanto, semel hangas na concepcao, fundo religioso com predominéanciade um modelo
afrocatdlico na dimensdo apresentada por Couto (2015), em que ha uma conexdo de el ementos
dosritos catdlicos e dos que se originam das préticas presentes nos terreiros de candomblé. Detéo
complexas essas inter-relagdes superam a nogdo de sincretismo por esta basear-se no

entendimento de que haveria superioridade da prética catolica em relacdo ao candombl &

31 Grifo do autor
321dem
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(...) No caso baiano, acreditava-se que o catolicismo, como religido de estado, era
predominante, e que os africanos e seus descendentes foram responsaveis por incluir
elementos das suas religides de origem, promovendo uma degeneracdo da religido
oficial. O conceito de sincretismo foi, aos poucos, sendo substituido por hibridismo
cultural e complementariedade. O antropdlogo Sérgio Ferretti, estudioso das festas do
tambor de mina no Maranhd0, avalia que as categorias sagrado/profano,
obrigag8o/brincadeira estéo inter-relacionadas e sdo complementares. (COUTO, 2015,
p.129).

O termo sincretismo também acabou alcangando um desgaste simplista, reduzindo-se a
camuflagem de um orixa do candomblé no atar de um santo catélico. Essa relagdo € muito mais
complexa e profunda do que uma troca. Nas muitas camadas deste encontro, por exemplo, 0s
santos Cosme e Damido, adultos, segundo a tradicdo catdlica, sdo cultuados na Bahia como
criangas e recebem a comida votiva destinada as divindades criangas do candomblé, como os
ibgjis. Lima (2005) coloca o culto a Cosme e Dami&o na categoria de catolicismo popular.

Na hagiografia catdlica, eles sdo tidos ou como gémeos ou como irméaos de idade muito
proxima, nascidos naArébia, queforam martirizados na AsiaMenor — na Cilicia, segundo
aguns autores —, num dia 27 de setembro por ordem do Imperador Diocleciano, nos fins
do segundo século de nossa era, no ano 287, precisam alguns. A data exata ainda é
discutida. Cosme e Damido eram médicos de profissdo e ficaram famosos por suas curas
extraordinérias, consideradas miraculosas. [...] As imagens dos santos de tradicdo
portuguesa, introduzidos no Brasil jano século XV 1 — Duarte Coelho osfez padroeirosde
| garagu, em 1530 —, mostram que el esforam como que rejuvenescendo, para seidentificar
com os mitos africanos [ ...]. (LIMA, 2005, p.14-15).

A incidéncia do sincretismo é mais um fator, entre outros, da complexidade simbdlica
desse tipo de festa que supde a vigéncia de consensos significativos, mas também envolve, por
outro lado, um fluxo de sentidos e interesses diversificados, fazendo-se interpretar por seus
participantes de modos que diferem e variam (SERRA, 2009). A religido, portanto, apresenta-se
como uma caracteristicafundamental nessas festas. Mas ndo em suatotalidade institucionalizada.

Tanto o catolicismo como o candomblé, que aparecem de forma mais visivel nestes
eventos, estdo despidos da ortodoxia quando ganham o largo e ficam em posi¢ao de visibilidade
publica. Estes dois sistemas religiosos estdo entrelagados nos festejos de largo da cidade de uma
forma bem marcante ndo em forma de disputa em busca de sobreposi¢céo de uma em relacéo a

outra, mas em conexao, como aponta Couto:

Ao andlisar asfestasreligiosas da Bahia, compreendo os elementos catdlicos e africanos
também como complementares. Apesar de os fiéis demonstrarem conhecimento das
diferencas entre santos, orixas, inquices, voduns e cabocl os, que fazem parte de religides
distintas. Porém, no momento festivo, durante a procisséo, o banho de cheiro, alavagem
das escadas do templo, no uso dos amuletos e das imagens e na oferta de alimentos da
culinariaafro-baiana, esses elementos ndo se i solam, ndo estdo em camposdistintos, pelo
contrério, ocupam 0 mesmo espaco e se complementam. (COUTO, 2015, p.130).
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Por outro lado, este componente hibrido das festas de Salvador é considerado umade suas
caracteristicas mais marcantes, como observou Sousa (2003). O autor, ao se referir ao encontro
entre orixas e santos catdlicos nas manifestagdes festivas, ressalta os interesses mais diversos
envolvidos nesta dicotomia entre candombl é e catolicismo, inclusive os daindustria do turismo e

dos canais de midia:

[...] Os 6rgéos de turismo reforcam essa ideia o tempo todo. Desta maneira, as matérias
de jornais utilizam os orixads como sindnimos dos santos catélicos sem nenhuma
discri¢do. Na “cultura baiana”, amparada pelo Estado e criada pelas agéncias turisticas a
fim de transformarem Salvador na capital do turismo, essarelaco € vendida nos pacotes
deviagensecirculanosfolhetosdistribuidosaosvisitantes. O que, todavia, no jornal pode
funcionar como um dicionario de sinbnimos, € sentido de forma diferente pelo povo de
santo. (SOUSA, 2003, p.152).

Nesse sentido, as préticas religiosas revestem-se em certa medida de uma
espetacul arizacdo, abrindo espaco para a performance. Desde o periodo colonial, uma procissao
catélica buscava causar umaimpressao estética em quem avia passar. O mesmo acontececom as
festas publicas realizadas pel os terreiros do candombl €, como aponta Santos (2006). Paraaautora,
uma dimensao espetacul ar das ceriménias publicas deu aessareligido mais visibilidade social.

[...] Um dos aspectos mais importantes da insercdo social do candomblé no espago
publico foi a preservacdo da dimensdo espetacular em sua ritualistica, independente de
todo sincretismo que esteve na base do processo de suainstitucionaliza¢do. O candomblé
ndo sO conservou os elementos do espetaculo como os potencializou, tornando o carater

espetacular das cerimdnias publicas um dos seus principai s sinais diacriticos no universo
religioso brasileiro. (SANTOS, 2006, p.21).

Do ponto de vista do discurso, tanto mididtico como de instancias do poder publico, a
interagdo candomblé-catolicismo, “tradicionalmente” compreendida na chave do sincretismo, é

apresentada como um dos principais trunfos da religiosidade identificada com o que seriaum
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traco identitario da Bahia, a chamada “baianidade®®”. Mas, para chegar até a rua, essas
caracteristicas sdo real cadas e ainda mai s espetacul arizadas, o que nos levaaidentificar ndo s6 um
catolicismo popular como também um candombl é fora dos parémetros da ortodoxia.

Na Lavagem do Bonfim, por exemplo, 0 que se vé ndo é a cerimdnia das éguas de Oxaa
idéntica as realizadas nos terreiros. O que acontece é semel hante, mas ndo uma reproducdo exata.
No rito do candomblé n&o ha referéncias sobre derramar o contetido das quartinhas em algum
momento da cerimbnia, como as baianas fazem no adro da Igrgja do Bonfim. Além disso,
dificilmente se permite, em uma cel ebracdo de candombl €, principalmente para Oxala, o consumo
de bebidas acodlicas, pois substancia € um dos tabus rel acionados a divindade®. Portanto, o
gue se tem é uma aproximagdo com o rito dos terreiros talvez preparado especialmente parair a
rua

Situacdo parecida acontece com o banho de pipoca, presente nas comemoracfes para S0
Lazaro. Aolongo daEstradade Sdo L&zaro, umtragjeto de 1,2 quildmetro apartir dalateral daEscola
Politécnicada UFBA até o templo, espalha-se a oferta da limpeza destinada a purificar o corpo de
mas energias e também para afastar o risco de doenca. Dificilmente em um terreiro de candomblé
o rito destinado a purificacéo ocorre rapidamente (em questéo de segundos) e sem outros cuidados,
como a protecdo ao escrutinio de quem ndo participa do culto. O mesmo acontece com as
benzeduras com folhas, que, nas Ultimas décadas, acabaram por ser incorporadas em outras festas
de largo, como o Bonfim, e até mesmo na comemoracao da Independéncia da Bahia, talvez por

esta contar com a presenca do Caboclo e da Cabocla®.

33 Bajanidade pode ser traduzida como um trago identitario que caracteriza o ser “baiano”: alegre, criativo,
apegado ao tradicional mesmo em meio a modernidade. Uma boa definicdo deste conceito, com referéncia a
sua concepcao, a partir de intelectuais locais, estd em Albergaria (2001): “(...). De todas essas discussdes, existem
duas grandes teorias. Uma é que existiria uma Bahia “enddgena”, a baianidade emergiria de baixo para cima.
Existiria o ethos baiano, uma alma da cidade, que se iria constituindo depois dos 400 anos de sincretismo, de
mistura afro-luso-tupi. Isso daria uma cara tipica e regional a Bahia, que nos anos 30-40 vai evoluindo, esse caldo
vai se condensando. Essa € a teoria enddgena, espontaneista, da baianidade. Nos ultimos 15, 20 anos, vem se
constituindo uma outra teoria, que diz que isso € um mito constitutivo de identidade, mas ndo passa de um mito.
No fundo, a Bahia foi construida de fora para dentro e de cima para baixo. De fora para dentro porque, em
primeiro lugar, ela é uma imagem opositiva daquilo que foi o Rio de Janeiro no século passado. O Rio se tornou
a metrépole, capital do Brasil, e a Bahia vai se constituir por oposicdo, vai representar o passado, a tradi¢do, a
negritude, as raizes. [...]".

34 Segundo um dos mitos mais conhecidos, Oxald foi proibido por Olorum de consumir dlcool apds ter se
embriagado com o sumo da palma de dendé, com teor alcdolico, e perder a primazia de criar o mundo para o
seu irmdo Odudua apds uma série de incidentes causados por sua negativa de prestar as oferendas que eram
requeridas por Exu.

35para informacgdes sobre a inter-relacdo das figuras dos caboclos com civismo e religiosidade consultar SANTOS,
Jocélio Teles dos. O Dono da Terra — O caboclo nos candomblés da Bahia. Salvador, Sarah Letras, 1995.
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Da mesma forma, algumas das missas, como as realizadas nas festas de Santa Barbara e
S80 Léazaro, observam-se ritos inculturados, ou sga, insercdo de elementos da cultura afro-
brasileira. A inculturacdo foi recomendada no documento aprovado pela IV Conferéncia
Episcopal Latino-Americano, realizadaem Santo Domingo, na Republica Dominicana, em 1992,
como uma resposta da Igreja Catdlica as criticas da sua agdo missionaria no periodo de
colonizacdo da América. Nas missas inculturadas ha a introdugcdo de elementos, como 0s
atabagues, para acompanhar 0s canticos.

Nas festas de largo baianas acontecem, portanto, performances estéticas elaboradas
especialmente para um espaco de religiosidade, mas que ultrapassam uma prética ritualistica
formal eimplicam-se fortemente a outros elementos culturais da“baianidade” , como acapoeira,
uma fanfarra e o togue do afoxé Filhos de Gandhy no mesmo espaco.

O transe que nas festas publicas dos terreiros tem a sua marcacado litlrgica para acontecer
— apbs o xiré de saudacao a todos as divindades — nas manifestacdes publicas festivas estéo ao
sabor das circunstancias. Ele ndo € um elemento obrigatorio, mas pode acontecer por variados
motivos, como um protesto pela manutencdo de umafesta em determinado lugar, como veremos
abaixo, na Festa da Pituba:

Figura 3: Mde Kinabogi, na Festa da Pituba em 31/1/1986
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A imagem exibida acima pertence a colecdo do Cedoc. Ela mostra uma sacerdotisa de
candomblé em transe nas escadarias da Igreja da Pituba, no contexto da lavagem que acontecia
durante a festa de verdo do bairro. A fotografia acima néo foi utilizada na reportagem sobre o
episodio relatado: um protesto devido atransferéncia das barracas parauma area distante do largo
onde fica a igreja®®. No caso em questdo, um protesto foi capaz de produzir uma ruptura que
aproximou o rito da rua daguele que acontece nos espacos sagrados e sdo fundamentais para o
candomblé, evidenciando a forga das continuidades (ou o “transbordamento”) entre 0 espaco ritual
e 0 mundo profano nestes festejos, eclipsando os limites muito definidos entre eles.

SANTOS (2006) aponta a performance de fundo religioso, especialmente as ligadas ao
candomblé, como um elemento importante nas festas de largo. Esta presenca dialoga com as
relacdes dessareligido com o estado e outros segmentos sociai s baianos. Estes elementos, segundo
aautora, estdo presentes em dois principais eventos de largo: a Festa do Bonfim e a Festado Rio
Vermelho. Estarelacéo se da especia mente em aspectos dotados de liminaridade, na perspectiva
apontada por Turner, citado pela autora, com quem também dialogo no aspecto de uso da
documentacdo arquivada no Cedoc. A liminaridade se da entre a performancetoleradae aquefica
nos bastidores das festas:

Se, por um lado, aestruturaoficial dafesta englobaa performance das baianas, dos filhos
de Gandhy, da Timbalada, dos capoeiristas, dos grupos de pagodes e percussao, por outro
lado, dos intersticios dessa mesma estrutura emergem as performances dos anénimos;
dos bébados; dos casais de namorados que copulam nos becos e nas ruelas; dos
vendedores ambulantes que transformam o seu corpo em vitrine para exibi¢do e venda
de produtos; dos artistas e artesdos que ndo integram o circulo oficial das celebridades;
dos turistas que tentam entusiasticamente dancar com a multiddo. Nos contextos
liminoides, como sublinha Turner, as performances culturais permitem que os seres
humanos joguem com seus papéis de modo mais humano. (SANTOS, 2006, p.5).

Além das performances artisticas — dangae canto, principalmente —, asfestasdelargo estéo
repletas daquelas de carater mais religioso, como o transe. A autora 0 aponta como um dos
elementos de afirmacéo e propaganda religiosa para os sistemas de base afro-brasileira, comoo
candombl é e aumbanda. S&o as ruas de Salvador transformando-se, de acordo com adefinigdo de

Santos, no “cendrio” para o espetaculo ritual meditunico, como o transe:

36 A imagem serd analisada de forma mais detalhada no décimo capitulo
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O espetaculo do transe oferecido pelas festas de largo aponta para questdes muito
profundas se levarmos em consideracdo a homologia entre transe e festa proposta por
Duvignaud (1983, p.222): “A festa assm como 0 transe, permite as pessoas e as
coletividades, sobrepujarem a “normalidade” e chegarem ao estado onde tudo se torna
possivel porque o individuo, entdo, ndo se inscreve apenas em sua esséncia humana,
porém em uma natureza, que ele completa pela sua experiéncia, formulada ou ndo”. O
transe, assim como afesta, favorece uma experiénciatranscultural, transobjetivae, nesse
sentido, ambos correspondem a momentos de subversdo e de ruptura; “o sistemadafesta
tem outro alcance porgque implica, como o transe, no qual ela tem expressdo mais
frequente, a intensidade de uma natureza descoberta por intermédio das suas
manifestacdes externas (Idem)”. (SANTOS, 2006, p.30).

Neste sentido, as festas estdo sempre a frente da possibilidade de enquadramento em um
esquema fechado ou de controle por movimentos ortodoxos ligados auma praticareligiosa, como
também de padronizacéo do poder publico. Limites sdo negociados, ultrapassados e interligados
durante a ocorréncia dos festejos na relacdo entre espagos publico e privado, como o interior dos
templos, oslargos, as ruas e 0 mar por onde passam as procissoes. Muitas vezes a supremacia do
candombl &, como ocorre na Festa de S&o L &zaro, termina as portas do templ o e comegalogo apos
gue se chega a calcadalocalizada a frente do adro daigreja. Portanto, a negociacao e inter-relacéo
entre catolicismo e candombl &, que um movimento mais recente formado por liderancgas e adeptos
do candomblé desegja que chegue ao fim (FERRETI, 1995), continua ocorrendo nos eventos de
largo e de uma forma néo t&o discreta.

Mas essa relacdo é em via dupla. E o que apontam, por exemplo, s ritos proximos ao
candomblé que fizeram a festa de Santa Barbara se reorganizar. A vinculacdo com as baianas,
vendedoras de acargjé, o bolinho votivo da orixa lansd, deu um novo vigor a festa que estava
entrando em decadéncia. A participacdo mais expressiva dessas mulheres com suas roupas
caracteristicas e a missa com canticos que trazem acentos da musicalidade afro-brasileira,
inclusive com atabaques, acrescentaram densidade estéticaafesta. A comemoragdo, inclusive, foi
a primeira manifestacdo do tipo reconhecida no estado como patrimonio imaterial pelo Instituto
do Patrimonio Artistico e Cultural da Bahia (Ipac), em 2008.

Caracteristicas semelhantes podem ser observadas na festa de Sdo Lazaro. Do ponto de
vista da ortodoxia catélica, o santo tem uma trgjetéria diferenciada dos demais. N&o chegou a
nascer, pois é personagem de uma parabol a contada por Jesus, segundo as narrativas biblicas. Mas
no encontro com o orixa Obaluaé, protetor dos mistérios contra as doencas, principamente as
infecciosas, transformou-se no centro de um dos cultos mais populares da Bahia, que tem um rito
nado catdlico, o banho de pipoca, como uma de suas principais caracteristicas.

Para Serra (2009), os simbolos do candomblé sdo essenciais na manutencdo do culto de

Sdo Lézaro e a S80 Roque, celebrado na mesma igreja, mas com festa em agosto:
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As festas de Roque e Lézaro tém outras caracteristicas que as singularizam. A maioria
expressiva dos participantes se constitui de pessoas ligadas ao candombl & se elasfossem
excluidas ndo s a praca se esvaziaria, como aigrejaficaria erma. Neste caso, sdo raros
os festeiros que deixam de entrar na igreja. Ao pé do cruzeiro chantado defronte do
templo, muitos acendem velas e fazem oferendas (ou descarregos)® com “flores do
Velho”. Em suma, as festas de largo de S8o Lézaro e Sdo Roque estéo, sem sombra de
davida, entre as que envolvem maior participagdo do publico em ritos sacros. A paz que
nelas reina deve-se, a0 menos em parte, ao temor que inspira o orixa Omolu por seus
poderes sobre a doenga ¢ a morte”. (SERRA, p.102).

Das 13 festas do ciclo de verdo, relagdes entre o catolicismo e asreligides afro- brasileiras
sdo visibilizadas em 11, com encontros que classifico como forte, discreto ou ausente. Dentre as
fortes estdo Santa Bérbara, com o culto a lansd; Nosso Senhor do Bonfim, associado a el ementos
dareverénciaa Oxaa; e Sdo Lazaro, relacionado a devogdo a Obaluaé.

Nessas categorias, a sobreposicao entre os elementos religiosos aparece até mesmo na
denominacdo das festas pelo jornal, como veremos no quarto capitulo. Parte dos devotos de Santa
Béarbara, mesmo sem um vinculo direto com o candomblé, vai para a festa usando roupas
vermelhas, considerada a cor identitéria de lansd. O mesmo acontece na Festa do Bonfim, com o
branco associado a Oxala, e também nos festej os de Sdo L&zaro, com 0 uso da mesmacor.

A presenca de aspectos do candomblé nessas festas continua com 0 caruru cComo um
elemento central dosfestejos de SantaBarbara; o rito dalavagem equiparado as aguas de Oxala no
Bonfim; e o banho de pipoca, umaforma de purificacdo para afastar as més energias que também
atrapalham a salde, nas homenagens a Sdo Lézaro. S&0, portanto, elementos que ddo mais
visibilidade ao sincretismo, paavra frequentemente utilizada para caracterizar essas festas,
inclusive pelo jornal, mas numa perspectiva gue acabou por simplificar essarelacéo, que € muito

mais complexa no ambito da antropologia das religites®.

37|dem

38 O sincretismo é um tema presente nos estudos sobre o candomblé que acabou sendo apropriado de tal forma
pelo senso comum, inclusive os jornais que simplificaram o complexo encontro entre catolicismo e candomblé
nos festejos de largo . Nesta abordagem, a ideia é que santos catdlicos serviram de disfarce para divindades dos
cultos africanos que deram as bases para a formagdo do candomblé. Mas a literatura classica aponta uma
construgdo muito mais complexa, inclusive com elementos do candomblé interferindo em construgées catdlicas.
Mas esta questdo ndo serd abordada detalhadamente neste trabalho exatamente devido a necessidade de
analise mais aprofundada que poderia ofuscar outras questdes pertinentes ao objeto desta tese. Mas sobre o
tema recomendo RODRIGUES, Nina. O animismo fetichista dos negros baianos. Fundagao Biblioteca Nacional,
2006; BASTIDE, Roger. Candomblé da Bahia: rito nagé, Sao Paulo, SP, Companhia das Letras, 2001; CARNEIRO,
Edison. Candomblés da Bahia. Sdo Paulo, SP: Editora WMF Martins Fontes, 2008; CAROSO, Carlos; BACELAR
(Org.). Faces da tradicdo afro-brasileira: religiosidade, sincretismo, anti-sincretismo, reafricanizagdo, prdticas
terapéuticas, etnobotdnica e comida. Rio de Janeiro, RJ: Pallas; Salvador, BA: CEAO, 2006 e FERRETI, Sérgio.
Repensando o sincretismo. Sao Paulo, SP: Edusp; Arché Editora, 2013.
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Com intensidade discreta do encontro entre elementos catolicos e do candomblé estdo as
festas de Nossa Senhora da Conceigdo, com simbologia que oscila de Oxum a lemanja, e Santa
Luzia, mas com uma quaidade da orixa que rege as aguas doces. Apard ou Opard®. Sio
Nicodemus, Bom Jesus dos Navegantes, Nossa Senhora da Luz, festejada na Pituba, e Itapua
podem ser incluidas na categoria de discricéo, pois os elementos aparecem de forma aeatéria e,
no caso da primeira, até dificil de identificar. Ja a Festa da Ribeira e a Lavagem de Ondina ndo
visibilizam elementos de caréter religioso. Na Festa de Rels essa associacdo afrocatolica ndo se
apresenta. Por outro lado, aFestado Rio Vermelho, atual mente, é total mente centradaem leman;j 4,
orixa do candombl é e também cultuada pela umbanda.

Em um contexto t&o polissémico e complexo como é o dafesta, torna-se necessario adotar
alguns parémetros, como destaca Amara (2012, p.67-86). A autora afirma que € necessaria uma
base classificatéria para compreender a diversidade no formato das festas e sugere as seguintes
categorias para 0 campo festivo brasileiro:

1 Sacro-profanas. que possuem contelido mitico-religioso de base e também as de
componentes étnicos. A autora cita como exemplos o Natal, o Sdo Jodo, o Festival de Parintins
no Amazonas, afesta de Santa L Ucia, em S&o Paulo, dentre outras.

2 Sagradas. eventos com conteldo mitico-religioso de base, com poucos elementos
profanos. E o caso de Corpus Christi.

3. Profanas: populares com auséncia do contetdo religioso de base. O Réveillon é
apontada como integrante desse grupo.

4. Festivais. mostras para vendas de produtos como as feiras agropecuarias ou de bens
culturais.

5 Festividades: atividades |udicas sem o componente mitico religioso €/ou histérico
socia. Banquetes e desfiles integram esse grupo (AMARAL, 2012, p.76-77).

Para a andlise nesta pesquisa, cada umadas festas foi inserida em umatabela catalografica
com dados adaptados da ficha sugerida por Amaral. Foram considerados os critérios de
temporalidade (quando ocorre); 0 modelo (sagrado-profano ou outro); espaco (privado, publico
ou misto); endereco (local onde a festa é realizada); os ritos que a formam (missa, procisséo,
cortgjo, presentes, dentre outras); relacdo entre terrae mar, 0 que € muito

39 Qualidades sdo subdivisbes na esséncia especifica de cada divindade. A qualidade est4 ligada a caracteristicas de
dominio de um elemento, habilidade ou participagdo em um mito. Apara ou Oparad, por exemplo, é uma qualidade
de Oxum relacionada a um mito em que ela enfeitica um espelho que, usado por lansa, a leva a loucura. Olorum,
entdo, pune Oxum, decidindo que, nessa qualidade, ela exibira signos da irmad como a espada e a cor vermelho. Cf.
PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixds, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2001, p.83-85.
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comum nas festas do litoral baiano, e suarelacéo com aideia de patrimonio a partir das acbes de
tombamento.

1.3. Diversidade festiva em camadas
Com base na classificagdo sugerida por Amara (2012), organizei as festas nas seguintes

categorias.

1 Festa-abrangente com visibilidade (turistica-midiatica): tem uma celebracéo capaz
de ultrapassar 0 espaco de origem. A ocupacdo de area envolve, aém de um bairro, as regides
vizinhas. Ela é convergente, ou seja, ¢ “a festa do dia” no calendario festivo da cidade.
Geradmente, empresta a cidade o clima de feriado, mesmo que ele ndo sga oficial, com
modificacbes que se impdem na rotina, interferindo no transito, suspendendo parcialmente
Servigos, entre outras alteragdes. E o caso da Lavagem do Bonfim e da Festa do Rio Vermelho.
Em alguns casos, afesta pode comegar com essa caracteristica e tornar-se mais reduzida ou vice-
versa. Costuma ser usada pela industria do turismo e canais de midia como um dos tracos de
diferenciacéo da Bahia, reforcando umaideia de especiaidade baiana parafestejar, fazendo parte
do conjunto de signos gque compdem a “baianidade”.

2 Festa-local com média visibilidade turistica e midiatica sdo as que tém os ritos
restritos ao bairro onde acontecem. Seus ritos ndo ultrapassam a area de origem. N&o possuem um
alto impacto para as regides gque estdo distantes do seu centro. O publico é majoritariamente
formado pela comunidade local, como acontece com as festas da Lavagem de Itapud e a de Santa
Luzia. Suarepercussdo no “capital festivo” € mais discreta na midia e nas propagandas do poder
publico em relagdo ao turismo.

Tabela 1: Modelo das festas

Festa Temporalidade Modelo

S3o Nicodemus Anual com data movel (Ultima segunda-feira de Local
novembro

Santa Barbara Anual (4 de dezembro) Abrangente

Nossa Senhora da Anual (8 de dezembro) Abrangente

Conceicao

Santa Luzia Anual (13 de dezembro) Local

Bom Jesus dos Navegantes | Anual (12 de janeiro) Local

Festa de Reis Anual (6 de janeiro) Local

Festa do Bonfim Anual (22 quinta-feira apés o domingo da epifania) Abrangente

Festa da Ribeira Anual (Segunda-feira apds a Lavagem do Bonfim Local

Festa de Sdo Lazaro Anual (Ultimo domingo de janeiro) Local

Festa da Pituba Anual (2 de fevereiro) Local

Festa do Rio Vermelho Anual (2 de fevereiro) Abrangente

Festa de Itapua Anual (Quinta-feira antes do Carnaval) Local

Festa de Ondina Extinta Local
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Dasfestas que formam o conjunto analisado nesta pesquisa, quatro podem ser consideradas
abrangentes, ou segja, extrapolam seu espaco de origem e tém apelo paraatrair um publico difuso,
eavisibilidade midiéaticatambém é maior. Estdo nesta categoria as festas de SantaBéarbara, Nossa
Senhorada Conceic¢éo daPraia, Bonfim e Rio Vermelho. Asoutras nove festas ficam restritas ao
Seu endereco e tém um espaco ja reduzido, inclusive nas paginas dos jornais. A Lavagem de
Ondina era organizada para atrair um publico especifico — quem poderia pagar o ingresso — e
estava restrita ao espago do hotel.

Nos dados analisados nesta pesquisa, a partir da documentacdo do Cedoc — A Tarde, trés
das festas que classifiguei como abrangentes séo as que registraram 0 maior ndmero de
ocorréncias nas 6.992 reportagens consultadas no periodo de 104 anos. Bonfim, Rio Vermelho, e
Nossa Senhora da Concei¢do da Praia. Bom Jesus dos Navegantes aparece em quarto lugar no
ranking, mas € uma festa que tem um apelo mais local. Esta visibilidade maior em A Tarde pode
ter sido por ocorrer no dia 1° de janeiro, dia em que ndo ha oferta maior de temas para basear a
reportagem. Faltou Santa Barbara, mas a festa, a partir da andise das reportagens de A Tarde,
experimentou um periodo de invisibilidade, na década de 1980 até o fim da década seguinte,
guando foi reestruturada.

Das quatro festas que lideram o ranking construido apartir desta andlise, trés obtiveram um
pico de visibilidade em A Tarde no periodo de 1993-2002. Esta € a fase em que a indUstria do
entretenimento, que também engloba as festas de largo na sua condi¢cdo de aquecimento para 0
Carnaval, esta estabilizada, apdés a sua terceira inflexdo, nos anos 80, que permitiu a

“empresarializagdo”, de acordo com a concepgdo de Miguez (2012)%.

40Segundo o autor, a primeira fase ocorreu nos anos 50 com a invenc3o do trio elétrico, e a segunda, em meados
da década de 1970 a partir da proliferagdo de blocos afros. Conferir MIGUEZ, Paulo. O Carnaval da Bahia: um
desafio para as politicas culturais, Repertdrio Salvador, n. 19, 2012.2. Link:
https://repositorio.ufba.br/ri/bitstream/ri/12054/1/GGGGGGGGGGGGGGGGG.pdf. Consultado em 22/9/2017.
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Figura 4: Ranking de festas por numero de ocorréncias — parte 1

Figura 5: Ranking de festas por nimero de ocorréncias — parte 2
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Com maior ou menor abrangéncia sobre 0 espaco da cidade, essas festas também tém um
forte componente ltdico a partir da aglomeragéo em barracas estabel ecidas nos largos dasigrejas.
Por esse motivo, na Bahia, usa-se mais frequentemente o termo “festas de largo” para se referir a
estes festgjos, inclusive o jornal A Tarde, na perspectiva definida por Serra (2009), que destacaa
relacdo intima entre duas categorias, sagrado e profano, que a primeira vista poderiam parecer
opostas:

Muitas vezes se encontra usado o termo “profano” como equivalente de “ndo religioso”.
Mas a ideia do profano sd tem sentido numa perspectiva religiosa, ou sgja, no dominio
fenomenol 6gico em que se opde anogao do sagrado. Essa oposi¢do liga as duas referidas
categorias de forma necesséria, numa estreita correlagdo. Aquele para quem ndo ha nada

sagrado, nada pode considerar profano. A religido é que divide o mundo nesses dois
dominios”. (SERRA, 2009, p.69).

Algumas dessas festas perderam avisibilidade, deixando de ser abrangentes etornando- se
locais, quando tiveram a area de abrangéncia diminuida. E o caso da de Sdo Nicodemus e da
Pituba. Atuamente, as duas estdo restritas aos ritos religiosos — missa, procisséo. No caso da
primeira, a distribuicao de caruru persiste. A Festa de S&o Nicodemus perdeu visibilidade quando
deixou aareapublica, pois, apartir de 2001, uma mudanca na normatizacao dos portos, devido aos
ataques ocorridos em Nova lorque ligados ao terrorismo, restringiu a entrada ao principal palco
da festa, que é o cais da Companhia das Docas do Estado da Bahia (Codeba), onde atracam os
navios de carga e passeio que chegam e partem da cidade. Até entdo a procissdo passava pelas
principais ruas do bairro do Comércio, até com o registro de shows. Agora, 0s ritos sdo feitos
apenas no ambiente fechado, com participacdo de funcion&rios da ativa, aposentados e
convidados.

Ja na Pituba, onde a festa comegava na quinta-feira e incluia lavagem das escadariasda
Igreja de Nossa Senhora da Luz, corrida de carros, procisséo terrestre e maritima, os ritos
resumem-se atual mente a missas e procissao. Ha quatro anos, a procissdo maritima voltou, mas a
comemoracao € of uscada por acontecer no mesmo diaque afestado Rio Vermelho: 2 defevereiro.
Anteriormente elatinhadata mével e geralmente erarealizada na segunda semanade fevereiro.

A Festa da Ribeira, que em outros tempos poderia ser classificada como abrangente,
perdeu visibilidade e, para muita gente, até ja acabou. Essa festa tem uma trgjetéria curiosa. Até
meados da década de 1950 era considerada parte dos festgos do Bonfim, conhecida como
“Segunda-feira Gorda”, até que foi desmembrada, ganhando a denominacdo da regido onde
acontece. Passou a ter como principal caracteristica a animagéo por trios elétricos, mas acabou
ficando conhecida como violenta até que definhou. Hoje resume-se ao consumo de bebida
e comidanas barracas abeiradapraia, ndo muito diferente de uma segunda-feiracomum no bairro.

A segunda classificagdo das festas envolve as categorias de espaco e endereco para a

realizac8o das festas, além dosritos:



Tabela 2: Enderecos e ritos das festas
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Festa

Espaco

Enderecgo

Ritos

Sdo Nicodemus

Privado

Porto/Comércio

Missa, procissao e
caruru

Santa Barbara

Misto (publico — ruas
do Centro Histodrico);
privado: mercado,
quartel do Corpo de
Bombeiros, igreja

Centro Historico,
Barroquinha e Baixa
dos Sapateiros

Missa, procissao e
caruru

Nossa Senhora da Misto (publico — rua Comércio Novenas, missa,

Conceicao e largo); privado: procissdo e festa de
igreja largo discreta

Santa Luzia Misto (publico —rua); | Comércio Missa e procissao
privado: igreja

Bom Jesus dos Misto (publico — rua, Boa Viagem Missa, procissao

Navegantes praia, mar); privado: maritima e procissao
igreja terrestre

Festa de Reis Misto (publico —rua); | Lapinha Missa e desfile de
privado: igreja ternos

Festa do Bonfim Misto (publico — ruas); | Bonfim Novenas, lavagem,
privado: igreja missa e procissao

Festa da Ribeira Publico (orla) Ribeira Danca e musica

Festa de Sdo Lazaro Misto (publico — rua, Federagao Missa, procissao,
largo); privado: igreja banho de pipoca

Festa da Pituba Misto (publico — rua, Pituba Missa, procissdo

praia, mar); privado:
igreja

terrestre, procissao
maritima

Festa do Rio Vermelho

Publico —rua, praia,
mar

Rio Vermelho

Presente, procissao
maritima

Festa de Itapua

Publico — rua

ltapua

Bando Anunciador,
lavagem realizada
pelos moradores,
lavagem das baianas

Festa de Ondina

Extinta

Bahia Othon Palace

Danga e musica

Como podemos observar a partir databela, as missas e procissoes sa0 ritos caracteristicos
em dez das 12 festas que ainda ocorrem. Mesmo no Rio Vermelho, onde a comemoracdo é para
saudar um orixa do candomblé, h& uma procissdo maritima com embarcagdes acompanhando a
gue levao presente principal oferecido pela Coléniade Pesca Z-1, que organiza os festegjos. Bom
Jesus dos Navegantes e Pituba também possuem procissdes pelo mar.

A procissdo esta ausente em Itapud, que tem o cortejo terrestre paralavar as escadarias da
igreja, repetindo o rito do Bonfim. Na Lapinha o destaque € para o desfile de ternos. Em S&o
Nicodemus e Santa Barbara tem caruru, embora o oferecido na primeirarestrinja-se a convidados,
diferentemente do acesso amplo que éamarcadaoutrafesta. JAaRibeirandotem umrito defundo
religioso, nem mais o de seguir o trio el étrico. Tudo agoraresume-se apassar o dianas barracas da
orlado bairro. A Lavagem de Ondina, enquanto durou, resumia-se a uma festa no espago interno
do Bahia Othon Palace.
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Em relagdo ao espago, dez das festas fazem interagir o campo privado — geralmente o
templo — e a &ea do seu entorno, aém das ruas préximas. Bonfim e Itapud sdo excecles, pois,
devido a tensbes do passado, os cortgjos das lavagens chegam até o adro e as igrgjas ficam
fechadas. Recentemente, o reitor da Basilica do Bonfim, padre Edson Menezes, passou a dar uma
béncdo a partir de uma das janelas do santuario e, nesse ano, o adro chegou a ser aberto para o
publico.

Na Festa da Conceicao, o templo “avanga” até a area externa. A missa solene, geralmente
celebrada pelo arcebispo titular da arquidiocese, acontece em um pal anque montado no largo da
igreja, que se mantém aberta. Nossa Senhora, sob essa invocagdo*, é a padroeira da Bahia.
Portanto hd uma intimarelacéo entre o ambiente daigreja e o largo.

NaPituba, os oficios acontecem naparte interna do templo, mas ha osritos pablicos, como
amissa na praia e a procissdo pelas ruas do bairro, aém da maritima. Itapud e Ribeira mantém
apenas a ocupacao do espaco publico.

Em relacéo ao endereco, as festas comecam pelo entorno da Baia de Todos-0s-Santos, na
regido do centro antigo e da Peninsula de Itapagipe (Comércio, Pelourinho, Lapinha, Boa Viagem,
Bonfim e Ribeira) e deslocam-se no fim do ciclo para a orla atlantica (Pituba, Rio Vermelho e

Itapud). No primeiro grupo estéo oito delas e no segundo, quatro.

41 Na liturgia catolica, a devogdo a Nossa Senhora é mantida por meio das chamadas invocagdes. Elas estdo
relacionadas a localidades como Lourdes, Franga, onde se acredita ter acontecido uma apari¢gdao a camponeses,
ou Aparecida, em S3o Paulo, essa escolhida como padroeira do Brasil. A invocagdo também pode estar
relacionada ao pedido de prote¢dao a uma particularidade como Nossa Senhora do Parto ou dogmas relacionados
a Maria — “da Gléria” — relativa a sua assunc¢do (em corpo e alma) ao céu, como estabeleceu a teologia catdlica.
Na Babhia, a igreja dedicada a sua padroeira ganhou o complemento de “da Praia”, pois a primeira igreja fundada
por Thomé de Souza ficava a beira-mar. A atual foi construida séculos depois e ja bem recuada em relagdo a praia.
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Umaterceiracategoriade classificagdo das festas do ciclo de ver&o envolve arelagéo entre
terrae mar que as comemoragdes apresentam e a condic¢ao de protecdo, por ser reconhecidas como

patrimoénio. Esse beneficio vem por meio do tombamento, geramente na categoria de bem

imaterial.

Tabela 3: Relagdo terra/mar nas festas de largo

Festa

Relagdo terra/mar

Tombamento

Sdo Nicodemus

Sim, mas de forma indireta,
pois a festa acontece no cais

N3o

do porto
Santa Barbara Nao Sim (patrimoénio estadual)
Nossa Senhora da Conceicdo Nao Nao
Santa Luzia N3o N3o
Bom Jesus dos Navegantes Sim (procissdao maritima) Nao
Festa de Reis Nao Nao

Festa do Bonfim Nao Sim (patrimonio federal)
Festa da Ribeira Nao Nao
Festa de S3o Lazaro N3o N3o
Festa da Pituba Sim (procissdao maritima) Nao
Festa do Rio Vermelho Sim (procissdo maritima, Nao
presente)
Festa de Itapua Nao Nao
Festa de Ondina Nao Nao

De acordo com esta tabela, das 13 festas, quatro transcorrem na relacdo terra/mar: Séo
Nicodemus, deumaformaindireta, pois, mesmo ndo tendo procissdo maritima, € umadevocao dos
funcionérios do porto e acontece no cais; Pituba, Rio Vermelho e Bom Jesus dos Navegantes, que
éamaisvisivel nesse sentido. No dia31 de dezembro, atarde, apds umamissa, aimagem de Bom
Jesus dos Navegantes sai daBoa Viagem e é levada na galeota Gratidéo do Povo, umaembarcagédo
construida no fim do século X1X, até o Comércio. La pernoita na Igreja de Nossa Senhora da
Conceicao da Praia. No dia seguinte uma pequena procissao terrestre leva a imagem para ser
embarcada novamente. Destavez, viamar, €lasegue até asimediacOes do bairro daBarraeretorna
para a Boa Viagem, onde em procissao por terra é conduzida novamente para a Igreja da Boa
Viagem.

Mais duas festas tém essa relacdo terra/mar com ligagdes muito préximas a devogdes de
pescadores. Pituba, que tem uma participacéo firme da coldnia de pesca local, e Rio Vermelho.
No caso dessa Ultima, adevogdo é alemanja

Aqui temos, portanto, um conjunto de festividades que acontecem em umadinamicamuito
propria interligando tempo, espaco e culturas religiosas. Elas mantém estruturas que permitem
transformacfes e assim a sua sobrevivéncia como marcos importantes para a sociabilidade

soteropolitana.
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Celebradas pelo jornal como um aceno arupturadarotina, espaco deirreveréncia, asfestas
de largo sdo extremamente organizadas. Por trés dessas celebragbes ha muito trabalho de
irmandades catdlicas laicas42 e associagOes que as mantém anua mente, além de investimento do
poder publico impondo regras de padronizacdo de equipamentos como as barracas para a venda
de comida e bebida e instalacéo de infraestrutura — seguranca, postos de salide e organizagdo do
transito.

Em uma festa como a do Bonfim s&o varios agentes interagindo de forma simultanea, as
vezes separadamente, mas convergindo paraum mesmo ponto: aDevocdo43 ereitoriadaBasilica;
Bahiatursa, 6rgéo do governo do estado; prefeitura, na organizagdo do comércio ambulante, por
exemplo; Irmandade de Nossa Senhora da Conceicéo; e Associacdo das Baianas de Acargjé,
Vendedora de Mingau e similares (Abam), que cadastra baianas paraformar o corteo.

Dinamicas, essas festividades ganham ou perdem elementos, como € possivel perceber nas
colecBes imagéticas e das edicdes digitais de A Tarde. Distribuidas por espacos diferenciados,
alteram o caend&rio oficia, estabelecendo um tempo proprio e estabelecendo-se, nessa

polissemia, como um marco identitario da cidade.

42 As irmandades de leigos tiveram um papel importante no catolicismo colonial portugués. Essas instituicdes
permitiam suporte para os seus membros em casos de doenga e também para garantir os ritos funerarios
semelhantes aos modernos modelos de previdéncia. Até mesmo os escravos podiam integrar essas associacées
criadas para organizar o corpo leigo em oposicdo as ordens e congregacdes para os que desejavam se dedicar ao
servico da Igreja professando votos de pobreza, castidade e obediéncia. A Festa de Santa Barbara atualmente
acontece em uma devocdo abrigada na Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos as Portas
do Carmo, sediada na Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, localizada na Ladeira do Pelourinho. Um
estudo detalhado sobre essas instituicOes estd em SILVEIRA, Renato. O Candomblé da Barroquinha — processo de
constituigGo do primeiro terreiro baiano de keto, Salvador, 2010, editora Maianga.

43 Devoc3o é o nome que se da a uma organizac¢io de leigos da Igreja Catdlica que tem estrutura mais simples
gue uma irmandade. Para mais informacdes, conferir SILVEIRA, Renato da (op.cit).
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1.4. Espaco eterritorialidades festivas

Ao propor um estudo da festa aém do aspecto descritivo ou tratada como exoticidade
propiciada pela descontinuidade com o tempo do cotidiano, podemos apreendé-la ou transformé
la de fato em questdo, como sugere Perez (2012). Esta perspectiva leva a pergunta de como
Salvador tornou-se um ampl o espago festivo. Quais consequéncias apresentam-se, para as festas e
paraa cidade, com avisibilizac&o dos eventos por meio de um veiculo de comunicacdo de massa
como o jorna A Tarde?

Paracompreender esses movimentos é preciso reconhecer aimportancia que afesta possui
e gque vai aém da ruptura da rotina (DUVIGNAUD, 1983). Sua presenca estabelece dinamicas
sociais em varios niveis, complexidades e requer caminhos de andlises para alémda observacéo
descritiva. E o que aponta Perez, quando chama a atenc&o para compreendermos a festa em sua

positividade e ndo como epifendmeno de outras causalidades.

Festa ndo demanda interpretacdo, mas solicita apreensdo, de modo que o ponto néo é
identificar a que tipo de sociedade e/ou grupo e a que tempo €ela é relativa, quais sdo as
representacfes do mundo que expressa, dramatiza, mas qual € a relacdo que a festa
S.Sztlalk;?lece' gual é o mundo dafesta, de que mundo ela é a perspectiva. (PEREZ, 2012,

No caso de Salvador, essa perspectiva visibiliza um conjunto de festejos que se tornou
importante para a cidade como marco identitério, tempora e também espacia. Eles estdo
relacionados a uma estacdo do ano especifica, o veréo, onde acontecem poucas chuvas, 0 que
possibilita celebracdes ao ar livre e, no caso da maioria, nas areas externas as igrejas, pois estéo
ligados a celebraces para santos padroeiros de corporagdes de oficios, como Sdo Nicodemus,
patrono dos trabal hadores do porto, ou devogfes que inspiram romarias, como a direcionada a
Nosso Senhor do Bonfim e a S&o Lazaro.

Das 13 festas conectadas como um ciclo, processo com inicio dificil de precisar, mas
presente no discurso de A Tarde, ha poucas variagbes na estrutura que conecta igreja e largo,
devocéo e diversdo e alembranca de que ha um tempo decrescente para a chegada do Carnaval.
S&o, portanto, eventos rel acionados ao tempo em que acidade prepara-se paraasuagrandefesta do
ano, quando recebe turistas e consequentemente faz circular dividendos para os segmentos ligados
ao turismo. Segundo indicadores do Carnaval baiano de 2006-2007, a festa recebeu 100 mil

turistas por dia com uma taxa de ocupacao hoteleira de 72,9% e um fluxo de passageiros
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em linhas aéreas de pouco mais de 440 mil pessoas. S&0 dados que podem dar uma dimensdo da
importancia econémica desta festa que dura seis dias*.

Analisando-se asedicdes de A Tarde percebe-se que asfestas de verdo também estdo rel acionadas
a0 deslocamento e ocupacdo de &reas da cidade. Do conjunto, as oito primeiras ocorrem em localidades
no entorno da Baia de Todos-0s-Santos e Peninsula de Itapagipe: S&o Nicodemus, Nossa Senhora da
Conceicdo e Santa Luzia, no Comércio; Santa Barbara, na regido do centro antigo — Pelourinho,
Barroquinha, Baixa dos Sapateiros, Bom Jesus dos Navegantes, na Boa Viagem; Festa de Reis na

Lapinha; Festa do Bonfim, no bairro de mesmo nome e Festa da Ribeira, nalocalidade homénima.

Figura 6: Mapa de distribuicdo das festas pela cidade
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Os bairros por onde as festas se distribuem sdo 0s que se originaram no entorno dos marcos
iniciais da cidade, fundadaem 1549: o centro histérico, sitio que foi escolhido por Thomé de Souza para
sede da administracdo de Salvador; a &rea do porto e das atividades financeiras (Comércio); e aregido
parareparos e construcao de embarcacdes onde acabaram por surgir bairros como Bonfim, Ribeira e Boa
Viagem, na Peninsula de Itapagipe:

44 Conferir MIGUEZ, Paulo. A emergéncia do Carnaval afro-elétrico empresarial, 1X Congresso Internacional da
BRASA — Brazilian Sudies Association Tulane University, New Orleans, Louisiana, 27 a 29 de margo de 2008, p.106.
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Ao final do dia de trabalho pesado os baianos enfrentavam os dificeis caminhos para
retornar as suas casas e chacaras. Uma parte da populacéo precisava subir as ingremes
ladeiras da Preguica, Conceicdo, Misericordia e Tabodo, ou as escadarias de acesso a
Cidade Alta. Outras pessoas dirigiam-se para o norte em direcdo ao Bonfim e & Peninsula
de Itapagipe. [...JA Cidade Alta funcionava como bairro administrativo e residencial,
reunindo cinco freguesias: Sé, Santo Antdnio Além do Carmo, Santana, S80 Pedro e
Paco. Na Sé estavam localizados os principais edificios piblicos e religiosos: Camara
Municipal, Tribunal da Relagdo, Casa da Moeda, Palacio do Governo e Faculdade de
Medicina, assim como a Santa Casade Misericérdia, Catedral e outrasigrejas. Ali residia
a maior parte das familias ricas, formadas por senhores de engenho, comerciantes,
funcionéarios civis e eclesiasticos. Mas os pobres — artesdos livres, escravos e libertos —
também habitavam essa parte da cidade. Os brancos moravam nos andares mais altos dos
sobrados, enquanto os negros ocupavam os subsolos. Essa populagéo pobre dedicava-se
a0 artesanato, comércio ambulante, transporte de cadeiras e a lavagem de roupa.
Portanto, a partir da distribuicdo das festas de ver8o podem-se visibilizar outras
modalidades de expressdo dos bairros da parte mais antiga de Salvador, conhecida como
Cidade Baixa, mais proximo do porto e da regido onde ficavam os armazéns e outros
empreendimentos comerciais, e a mais moderna formada por localidades como Pituba e
Rio Vermelho, onde est4 concentrada atual mente ainfraestrutura de comércio e servigos.
Também ha uma relacdo entre terra e mar nos ritos de algumas das festas, como
procissdes maritimas. (COUTO, 2015, p.124-125).

As quatro restantes acontecem no entorno da orla atlanticaz Sdo Lézaro, no bairro
Federacdo; Rio Vermelho, no bairro homénimo; Pituba, nalocalidade de mesmo nome; e Itapud,
idem. A Lavagem de Ondina acontecia no Othon Palace Hotel, um dos mai s badal ados da cidade,
no bairro de Ondina. Essas |ocalidades foram éreas de veraneio e passaram por urbanizacgo mais
intensa a partir de metade da década de 1950.

As festas de largo resistiram ao processo de urbanizacdo da cidade. Algumas delas
perderam elementos, como ada Pituba, que ficou sem alavagem das escadarias daigrejaquando o
bairro, em meados da década de 1980, teve um processo acel erado de transformacéo de antiga &rea
de veraneio para localidade de habitacdo da classe média, formada, principamente, pelos novos
trabal hadores do polo petroguimico que foi instalado a partir de 1978. A Lavagem da Barra, um
dos enderecos do Carnaval, acabou extinta, no fina dos anos 90%, mesmo na nova versio
denominada Lavagem do Porto, e que fechava o periodo pré-carnaval esco, posi¢éo hoje ocupada
pela Festa de Itapud. Outras festas mantém-se sem visibilidade, como os presentes ao largo de
outros pontos da orla, e a Festa da Pedra de Sdo Thomé, que em 1918 ganhou uma reportagem

com chamada de capaem A Tarde.

45 A (Gltima referéncia que encontrei em A Tarde sobre a Lavagem do Porto foi em 4 de fevereiro de 1998, p.5.
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Conta antiquissima lenda que, quando os Apostélos de Jesus se irradiaram pelo mundo
pregando a boa nova, Thomé embarcou para este continente, que Colombo séculos depois
descobriu para que outro Ihe desse 0 nome de América. O Apdstolo, atravessando selvas e
tribos, passou por Itapud, deixando em uma pedra o rasto do seu pé. Eis a origem do seu
culto naguele arraial. A pedra é de pegquenas dimensdes, dez centimetros de comprimento,
fora da areia, perto do mar. Os fiéis, humildes pescadores, ergueram em frente & mesma,
fora do alcance das marés, uma palhoca encimada por uma cruz, dando-lhe as honras e o
prestigio de templo de devog&o. (A TARDE, 14/2/1916, capa).

A Festa da Pedra de S0 Thomé continua viva, organizada pel os pescadores e suas familias,

embora na regido mais proxima do bairro de Piatd, do que de Itapué:

[...] eles conduzem um estandarte do santo e seguem em alegre caminhada que parte das
imediacBes da Vila dos Sargentos rumo ao coqueiral de Piatd. E uma festa simples, com
reduzida participacdo popular em relagdo ao passado. (CADENA, 2015, p.271)

A despeito das intensidades varidveis na transformacéo das festas de verdo, manter a
territorialidade € um desafio para cadafesta. As dinamicas de uma metrépole sdo maisintensas que
as de pequenas cidades. Interesses diversos colidem ou se associam para modificar, extinguir ou
fazer resistir uma determinada festividade. O apelo do patrono dafesta, por exemplo, muitas vezes
€ um fator decisivo, como considero o caso da Festa de Santa Luzia. Realizada naigrejasituadaem
um bairro esvaziado, do ponto de vista habitacional (o bairro do Comércio, na Cidade Baixa), afesta
reline um publico razoavel, principalmente em torno dafonte que, segundo atradicdo, tem o poder
de curar problemas na visio®.

Na vizinhanca da Igreja do Pilar esta o Porto de Salvador, endereco da Festa de Séo
Nicodemus, patrono dos portuérios. Mesmo com arestri¢éo dos festejos ao espaco dejurisdicdo do
terminal, para evitar que pessoas estranhas acessem 0 espago como determinam as novas regras de
seguranca, os festejos mantém-se com 0s mesmos ritos — missa, procissdo e caruru, tendo perdido
alavagem da capela privada—, mas em menor dimensdo quando comparada ao model o adotado até
o fim da década de 1990.

Ainda na mesma regido, o Comércio, a Festa de Nossa Senhora da Conceigcdo da Praia

mantém o status de visibilidade conferido pela condicéo de homenagear a padroeira da Bahia

46 A colecdo imagética da festa, que iremos analisar mais adiante, é baseada nesse elemento, o que nos dd uma
pista sobre o trunfo dessa celebragado, afinal a visdo é um sentido valioso.
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Neste caso, 0 templo ampliou seu espaco, pois a missa principal é campal, seguida de procissdo,
enquanto o largo perdeu a capacidade de mobilizagdo nas barracas de venda de bebida, agora
praticamente inexistentes. A comemoracao neste espaco ndo dura mais que algumas horas em
comparacao aos dez dias defestas, como acontecia até os anos 80 e atesta a colecdo de reportagens
de A Tarde.

No conjunto dos festejos, 0 do Bonfim € o que apresenta a maior expansdo pel o espago do
seu entorno. Na quinta-feirada lavagem, acontecem microfestas ao longo dos oito quildmetros do
trajeto feito pelo cortgjo que vai da Conceicdo até a chamada Colina Sagrada. A concentracdo de
foliBes acontece tanto em praca publica como nas ruas da Calcada, dos Mares e de outros bairros
daregido, como Ribeirae Caminho de Areia, estes mais préximosdo Bonfim, como também nos
espacos privativos — Estacdo da Calgada, boxes da Feira de Sdo Joaquim, além das festas de
camisa®’, como a Enxaguada do Bonfim, sediada no Museu do Ritmo — na regido mais proxima
a0 Comércio de onde parte o cortejo.

A Festado Rio Vermelho também se expande para além da Casa do Peso, de onde parte o
presente principa paralemanja. Haconcentracéo de folides narua em frente a sede da col6nia de
pesca, como em pragas, largos e nos bares e restaurantes do bairro. E um modelo diferente do
evento no bairro vizinho, que acontece no mesmo dia. A Festa da Pituba perdeu a comemoracéo
de largo, resumindo-se aos ritos catdlicos — missa e procisséo —, €, portanto, a ocupacdo resume-
se ap espaco do templo e da praia proxima para a celebracéo de uma missa no inicio da manha

NaRibeira, 0 espaco foi mantido, mas ocorreu esvaziamento do rito festivo. Sem arelacéo
de extensdo da Festa do Bonfim, a comemoragcdo manteve-se centrada na apresentacéo de trios
elétricos. Com a saida destes, possivelmente por saturacdo do modelo e jornais como A Tarde
ratificando a caracteristica de festa violenta, 0 evento ndo consegue mais mobilizar puablico,
tornando-se uma segunda-feira semelhante a concentracéo rotineira de ocupagdo das barracas na
orlado bairro.

As festas de Santa Barbara e Bom Jesus dos Navegantes ocupam namaior parte dos seus
ritos &reas forados templos. A primeiratem amissa campal no Largo do Pelourinho com paradas
da procissdo no Quartel do Corpo de Bombeiros e depois no mercado em que estéo os

comerciantes que realizam a homenagem a sua patrona. A Igreja do Rosario dos Pretos,

4 Festa de camisa é o nome que se dd a eventos privados que acontecem no entorno das festas de largo. A
denominagdo é porque o ingresso geralmente dda direito a esta pecga, que funciona como uniforme para os
participantes. No interior dos espacgos de festa acontecem shows e sdo oferecidas comodidades. O consumo
ilimitado de bebidas chamado de open bar é uma delas.
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atualmente, € usada apenas para a guarda dos andores na saida e retorno da procissdo. Ja na Festa
de Bom Jesus dos Navegantes, o gpice dosfestejos é arelacdo com apraiadaBoaViagem, onde a
imagem é embarcada para seguir viagem em direcdo ao Comércio, onde pernoita na Basilica da
Conceicao daPraia. No dia seguinte, aimagem segue, a partir do cais do 2° Distrito Naval, paraa
procissdo maritimaem direcdo a Barra e retorno a Boa Viagem.

Paraafestade S8o Lézaro aocupagdo do largo em frente aigreja é crucial paraaconexdo
entre os ritos catdlicos que acontecem no interior do templo e o banho de pipoca, vinculado ao
candomblé que acontece apGs o adro. E, portanto, o limite entre as duas bases fundamentais da
associacdo religiosa que caracteriza a festa. Ja a Lavagem de Ondina, extinta, foi a Unica do
conjunto gque ocorria em ambiente privado, com a &rea verde do Bahia Othon Palace tentando
reproduzir o ambiente das festas que ocorriam na rua. Os festejos de Itapud e da Lapinha séo
realizados em espacos muito restritos aos dos bairros que os sediam. A expansdo das
comemoracdes ndo vai dém do raio de cinco quilémetros dos largos onde ficam as igrejas
matrizes das |ocalidades.

Na dindmica de ocupacdo desses espacos publicos, as festas de largo estendem-se ou
restringem-se de acordo com a incorporacdo e descarte de elementos. Esta capacidade de
reorganizacao da sua estrutura apresenta-se, para mim, como diretamente ligada a capacidade de
resisténcia destes festejos. Quando eliminou alavagem, por exemplo, a Festa da Pituba pacificou
0S grupos que consideravam a persisténcia de uma aglomeragéo em barracas espal hadas ao longo
da avenida principa do bairro um incbmodo para a rotina de servicos, como os oferecidos pelos
bancos. Paraexemplificar essas dindmicas vou utilizar aanalogiadabolha. E como se cada espaco
da festa estivesse condensado em uma estrutura deste tipo com suas bordas em uma consisténcia
fluida que permite asaida ou incorporacdo de elementos capazes de tragar um modelo paraafesta.

No ambito das ciéncias sociais, 0 conceito de bolha est4 relacionado a0 espago na
perspectiva da chamada “proxémica”. Desenvolvido pelo antropdlogo Edward T. Hall, esse
conceito aplica-se aos estudos da percepcao do espago nas rel agbes humanas em ao menos quatro
direcOes: intima, pessoal, social e publica. Em cada uma delas, de acordo com o antropélogo, a
influéncia de fatores culturais e pessoais tem importancia.

Parto desse principio da bolha para tentar dar conta das dindmicas de transformagéo da
festa. O espaco delimitado por cadaumadelas é abolhacom bordas finas eflexivels. Dessaforma,
cada um dos festgjos de verdo mantém um nucleo com elementos-base. A fluidez nas bordas

permite que as festas absorvam novos elementos e também realizem descartes.
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A Festado Bonfim, que é ade maior pablico®, € bem dinamicaem relagio aincorporagio
e descarte de elementos. O cortgjo que sai da Igreja da Concei¢éo da Praia estd mantido em seu
trajeto de oito quildmetros. Esse € um dos seus elementos-base. O outro é a missa por ser arazéo
daorigem do festgjo, que acontece no domingo seguinte a quinta-feirada lavagem.

Ao longo do tempo, as baianas tornaram-se as protagonistas do festejo, embora o rito de
lavar o adro tenha sido um motivo de tensdo constante com a lgreja Catdlica, que aignorava como
suaprogramacado. O reitor daBasilicado Bonfim, padre Edson Menezes, passou aadotar esforgos,
com sucesso, para incluir celebragdes catdlicas na programagdo, como a “Procissdo dos Trés
Pedidos”, introduzida em 2009 e que acontece na tarde do domingo, dia oficial da festa.

Em 2014, o reitor da Basilica criou a Lavagem do Corpo e da Alma, um cortgjo quesai a
frente do formado pelas baianas. Além disso, na chegada ao adro, o padre faz uma celebracéo a
partir do sistema de som daigreja, reza oragdes catdlicas e finalmente sinaliza quando a lavagem
do adro pode comecar. E a mais recente inovacdo no festejo, realizado pela primeira vez
exatamente quando a Festa do Bonfim recebeu o titulo de patriménio do Brasil, oficializado pelo
Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (Iphan).

Ganharam-se dois novos elementos, 0 evento perdeu a Procissdo da Lenha, que acontecia
logo apds a lavagem. Pecas de madeira para montar fogueiras eram trazidas do Reconcavo, em
saveiros e barcos, até o porto da Lenha. Eram entéo transportadas para a ladeira homénima
localizada no fundo da igreja e queimadas nas noites de sdbado e domingo®. Os chamados
aguadeiros, gue transportavam barris com agua em meio ao cortgjo usando animais de carga,
também deixaram afesta em seu atual model 0. Na documentagdo do jornal eles desaparecem jaa
partir dos anos 40. Outro elemento que deixou a comemoragao foi o trio elétrico. Dezenas destes
equi pamentos integravam a programacado, emborando conseguissem chegar até a Colina Sagrada,
formando filaapartir daConceicéo da Praia. As carrogas enfeitadas também deixaram a festa, em
2011, devido a uma agéo de grupos de defesa dos direitos animais com base em aegacdes de
maus-tratos a burros e jegues.

Portanto, temos, em relagdo ao Bonfim, um esguema-bolha com absor¢éo e descarte de

elementos configurados como naimagem abaixo:

48 No site da Secretaria de Comunicacdo do governo da Bahia (Secom), um milhdo é o nimero apontado como
padrdo anual do publico da festa: http://www.secom.ba.gov.br/2017/01/136857/Lavagem-do-Bonfim-e-
marcada-por-sincretismo-e-devocao-.html. Consultado em 25/2/2017.

49 Conferir SANTANA, Mariely Cabral de. Aima e festa de uma cidade: devogdo e construgéo da Colina do
Bonfim, Salvador: Edufba, 2009, p.166



http://www.secom.ba.gov.br/2017/01/136857/Lavagem-do-Bonfim-e-marcada-por-sincretismo-e-devocao-.html
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Figura 7: Dindmica-bolha aplicada a Festa do Bonfim

Lavagemdo Corpo e
da Alma

Temos, portanto, o cortggo como elemento central no atual espago-bolha da festa
convivendo com os demais. as charangas e outras expressoes musicais que animam o trgjeto de
oito quilémetros a partir da lgrejada Conceicéo da Praia; as barracas, que jando possuem abeleza
estética das pinturas em madeira, substituidas pelo metal e padrdo das cervejarias e a missa e
procissdo gque acontecem no domingo. Ja ndo fazem parte da programacéo do evento a Festa da
Lenha, que acontecia no sdbado, o desfile das carrocas puxadas por animais e 0s aguadeiros
transportando os barris.

Para a Igreja Catdlica, a festa é o conjunto formado pelas novenas — sequéncia de nove
noites com missa tidas como preparacdo para a celebracdo solene no domingo. Elas tém a
sequéncia interrompida na quinta-feira da lavagem. Esta, por sua vez, ndo € umaromaria tipica.
Dasaidado cortegjo atéo adro daigrejano bairro do Bonfim hafestejos em espacosdo perimetro por
onde elapassa. S&o microfestas dentro damais ampla. No lugar de peniténcia, ha muita animacao.
Osrostos compungidos, tensos e hinos que convidam ao arrependimento, tipicosdos cultos a Jesus
Crucificado, déo lugar aumacaminhadamarcadapelaalegria, consumo de bebida, principalmente
cerveja, e embalada pelo som do frevo, axé music, samba e outros ritmos do repertério das

charangas ou bandas de percusséo.
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Ja a festa catdlica oficial tem o &pice no domingo, com uma missa solene pela manha e
uma procissdo a tarde, onde as pessoas fazem pedidos e déo trés voltas em torno daigreja. Mas
para 0 senso comum e veiculos de midia, como A Tarde, a Festa do Bonfim € a lavagem. Antes,
durante e no dia seguinte € para ela que o jornal abre amplos espagos em seu noticiario, inclusive
com tratamento grafico e editorial especiais. Naedi¢cdo do dia 14 de janeiro de 2005, incluindo-se
acapa, foram dedicadas 12 paginas a cobertura da lavagem.

== A TARDE =

Transposicao do Rio Sﬁo
Francisco comeg¢a em abril
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Figura 8: Cobertura especial na edigdo da Festa do Bonfim de 2005

Ja a Festa de Reis mantém uma das configuragdes mais estaveis do conjunto. Ao longo
do tempo foi apresentada em A Tarde como um festejo sob o risco de ser extinto, mas ao longo
de mais de um século manteve como elemento-base o desfile dos ternos vinculado a missa e
também cel ebracdo nas barracas instaladas no largo da Igrejada Lapinha, no bairro que leva esse
nome. Data litlrgica da Epifania, dia em gue se considera que Jesus foi revelado ao mundo por
contadavisitados reis estrangeiros chamados de magos, a comemoragao N&o POoSsuUi associ acao
explicita com o candombl é.
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Figura 9: Dindmica-bolha aplicada a Festa de Reis

A dindmica-bolha aplicada a Festa de Reis, portanto, ndo revelou nenhum tipo de descarte
ou acréscimo de elementos, condi¢do que a andlise da documentagdo do Cedoc A Tarde também
mostrou®.

Das 13 festas andlisadas, as que tém conseguido desafiar as projecdes de que estavam em
decadéncia séo exatamente as que mantém maior fluidez em sua bolha espacial. A Festa do Rio
Vermelho, por exemplo, transformou-se em um grande festival em que variados grupos realizam
ritos no entorno do que é o foco central: o presente para lemanja. Sao grupos de umbanda ou de
candombl é que armam tendas na areia para fazer cel ebraces publicas, como também quem toma
um barco dentre os muitos que sdo oferecidos para levar sua oferta até o mar sem esperar pelo
cortgjo oficial.

0 Uma rara exceg3o foram os eventos envolvendo o entdo paroco da Lapinha, padre José Pinto, em 2006, que,
devido a uma performance polémica, colocou a festa em uma perspectiva de visibilidade nacional, mas sem
alteragdo expressiva em seus ritos. Este tema estd detalhado no sétimo capitulo.
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Além disso, no ano de 2017, as festas privadas comecaram ja a partir da quarta-feira,
reunindo principalmente os jovens que fazem do Rio Vermelho o point para as baladas do fim de
semana, reunindo-se nos barzinhos, boates ou no entorno dos tabuleiros de acarg €, especialmente
os das baianas Cira e Dinha (ap6s a suamorte, em 2008, passou a ser dirigido por seusfamiliares).
S8 vérias as festas no entorno da Casa do Peso, de onde sai 0 presente principal, espalhando,
portanto, a festa para além dos limites do espaco central.

Assim, a festa que comegou como uma celebracdo para a padroeira local, Sant’Anna e
passou a integrar os festgjos pré-carnaval escos, com atividades como o Bando Anunciador, um
cortejo motorizado onde veranistas desfilavam, tornou-se, sobretudo a partir dos anos de1950, a
Festa para lemanja. Tomando o modelo da bolha, a Festa do Rio Vermelho é a que possui maior

fluidez em sua estrutura.

Presente

Figura 10: Dindmica-bolha aplicada a Festa do Rio Vermelho

A festa do Rio Vermeho, que comecou como uma celebracdo para Sant’Anna,
considerada a avé de Jesus pela tradicdo catdlica, transformou-se, a partir dos anos 60, em

homenagem a uma orixa do candomblé&: lemanj4, arainha do mar e protetora dos pescadores, que
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S50 0s organizadores dos festgjos. E atinica cel ebragio no Brasil diretamente organizada em trono
do culto aumadivindade de umareligido afro-brasileira.

Portanto, a medida que a santa catdlica foi perdendo o protagonismo, os elementos
relacionados ao seu culto foram saindo de cena, como amissa e aprocissao, 0 Bando Anunciador e
também o banho a fantasia. O elemento-base da bolha espacial da festa tornou-se o presente
patrocinado pelos pescadores da Colonia de Pesca Z-1.

Em frente a sede da col6nia de pesca, em um caramanchao, fica a oferta principal — uma
escultura onde seguem os elementos capazes de agradar a divindade e que fazem parte do
repertdrio do candombl é reservado aos iniciados. Balaios sdo distribuidos no entorno para que 0s
devotos depositem agrados, que depois seguem em uma proci ssdo maritima. Por todo o diaasruas
do bairro sdo animadas por bandas de misica, mas as barracas deixaram seuespago para 0s
isopores dos ambulantes. Possivelmente, estes equipamentos perderam 0s possiveis clientes a
partir da proliferacdo dos eventos privados, as festas de camisa, que, assim como no Bonfim,
também acontecem no Rio Vermelho.

A Festado Rio Vermelho, ao lado dado Bonfim, tem significativa visibilidade mididtica:.
lemanjasolidificou-se também no universo daculturapop soteropolitana, o que, diferentemente do
gue me perguntou uma jovem aluna, Ndo creio que ameaca a “tradi¢do”, mas faz parte da propria
dinémica de uma celebracéo publica.

Do grupo de festas de verdo, assim como a Festa de Rel's, mantiveram essa dinamica de
forma estabilizada, em relagdo a dindmica-bolha, as festas de Sdo Nicodemus, Santa Béarbara,
Nossa Senhora da Conceicdo da Praia, Santa Luzia e Bom Jesus dos Navegantes. Ja tiveram
descarte de elementos, sem novas aquisicoes, as festas da Pituba, que perdeu as barracas e a
lavagem, e daRibeira, que ficou sem o desfile de bandas de percussdo, samba e dos trios el étricos.
Ja a comemoracao em Itapud eliminou missa, procissao, trios elétricos e barracas, mas ganhou o
Bando Anunciador, que sai no inicio damadrugada, e alavagem das escadarias daigrejareaizada
pelos moradores. As dinamicas das festas que sofreram ateracdes estéo representadas abaixo:

51 No perfil que mantenho no Facebook, a comemorac¢do dominou a timeline no dia 2 de fevereiro, inclusive
com referéncias ao culto de lemanja, mesmo entre pessoas que ndo sdao adeptas do candomblé.
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Figura 11: Dindmica-bolha aplicada a Festa da Pituba

Figura 12: Dindmica-bolha aplicada a Festa da Ribeira

Dindmica festiva da Ribeira
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Figura 13: Dindmica-bolha aplicada a Festa de Itapud

Dinamica festiva de Itapua

Bando elatnco
Anunciador

Missa
Lavagem
com balanas
Lavagem realizada
por moradores

Procissao
Lerrestre

Asfestas, portanto, ndo séo as mesmas do inicio do século XX, periodo em que comecaram a
ser registradas pelo jornal. Elas se movem, rearticulam sua ocupagdo espacia da cidade e também
didlogam e impdem mudancas expressivas na prépria estrutura temporal, categoria que passo a
analisar.

1.5. Ciclo do tempo festivo

Percepcdo sensorial, pragmatismo, religido e magia sdo categorias que circundam anocéo que
possuimos do tempo. Nessa curva, €le se encontra com a festa, afinal a caracteristica basica desses
eventos é marcar algum tipo de rito de passagem, como estagdes, a chegada das colheitas e também
agratidéo ou pedido de intervencéo divina.

Parte da experiéncia sensorial, 0 tempo é uma construcéo coletiva. Embora aparentemente
marcado por ciéncia exata, a partir da determinacdo de marcadores, como os calendarios, alcancaum
carater de sociabilidade propria de cada cultura. O tempo precisa de referéncias para vincular a
percepcao individual as préticas coletivas. O caendario emerge como um sistema racional e

estratégico para as atividades rotineiras, mas, mesmo em uma



74

cidade com cerca de trés milhfes de habitantes, como € Salvador, o tempo oficial convive com
outras possi bilidades de apreendé-lo.

Nos terreiros de candomblé, por exemplo, o tempo de festejos publicos € estabelecido a
partir de dindmicas muito especificas de cada casareligiosa. Parao Cobre, que é o templo ao qual
sou vinculada, o periodo festivo ocorre de janeiro a abril. Ja a Casa Branca, ao lado do 11é Axé
Opb Afonjae do Gantois, redlizaritos a partir de uma festa catdlica— o Corpus Christi —, que tem
data mével, mas sempre oscila entre maio e junho. Outra casa muito conhecida, o Bogum, tem o
més de janeiro como seu periodo para as festas publicas.

Para seguir esse cronograma, os membros desses templ os religiosos precisam adaptar seus
afazeres rotineiros — escola e trabalho — a esses caendarios, que, as vezes, estabelecem
atividades durante a semana. Da mesma forma, os lideres religiosos realizam flexibilizacGes
diante da necessidade dos compromissos dos integrantes da sua comunidade, como concentrar
ritos nos sabados e domingos ou compreender quando uma sacerdotisa em formagao necessita se
ausentar de um rito porque precisou trabal har durante o horério em que el e estd acontecendo.

Além desses manegjos de tempo em sentido maisindividual, hd o coletivo, que se adequa a

model os especificos, como aponta Gell:

O tempo € téo inevitdvel nos modelos como o € na vidareal; o que é diferente sobre os
modelos é apenas a versio atenuada da realidade que eles fornecem, reduzida ao seu
nicleo l4gico e relacional. Modelos podem ser manipulados de uma maneira que néo é
viavel no caso darealidade[...]. (GELL, 2014, p.32).

Salvador tem uma dindmica em que os calendarios festivos conectam-se e ab mesmo
tempo alteram o calendério oficial. Asfestas de verdo, por exemplo, sdo vistas como uma espécie
de interregno até o Carnaval. Para a cidade dafesta, o verdo ndo comega no dia 21 de dezembro,
data oficial no hemisfério sul, mas a partir do inicio do ciclo de comemoracfes, que, no discurso
de A Tarde, ja foi a Festa de Sao Nicodemus, o Dia da Baiana, o Dia do Samba e, com mais
frequéncia, a Festa de Santa Barbara®. Essas festas sdo importantes para marcar a chegada do
equivalente a0 ano novo do tempo festivo: o Carnaval. E com o seu fim que a cidade, finalmente,

esta apta, sob esse ponto de vista, aretomar arotina.

52 No hemisfério norte, o verdo ocorre em junho, mas em dezembro havia um breve retorno da luz apds a
escuriddo do inverno. Era o dia do “sol invicto” festejado com celebragdes pelos campos. No século IV, com a
conversdo do imperador Constantino ao cristianismo, essa celebracdo virou o Natal, pois Jesus é o “sol da
humanidade”, segundo o discurso catélico-cristdo . Nos paises ao sul da linha do Equador, o equinécio de verao
coincide com as festas natalinas.
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O tempo festivo é continuo, descontinuo e ciclico, conectando-se e desconectando-se com
outros possivels, principalmente o oficial. A propria festa tem duragdo diversa para quem a

aproveitaou aorganiza.

A antropologia evidencia, desde sua constituicdo como disciplina, que festas,
notadamente religiosas, marcam os tempos fortes, os momentos culminantes, as
aternancias de ritmo e de intensidade da vida coletiva, a periodicidade das passagens.
Pautam, ainda, as formas de agregacao e de solidariedade coletiva e indicam as emocgdes
e as paixBes comuns[...]. (PEREZ, 2011 p.26).

Como um regulador temporal, os tempos festivos necessitam de uma organizacdo basica e
derepeticdo. No caso dasfestasdo ciclo de verdo, elas sdo anuais, circulares, mastambém mantém
caracteristicas lineares e diacronicas dentro da sua prépria organizagdo. O calendério é parte
indissociavel da experiéncia dos grupos culturais.

Cada festatem o proprio péndulo de Foucault, o marco zero do romance de Umberto Eco.
Esse ponto inicial, suas varidveis e distancia até a linha inicial, € o que torna possivel a festa
acontecer, anualmente. Cada evento festivo esta conectado ao conjunto de verdo, mas, ainda
assim, suas marcas de continuidade e descontinuidade estdo reguladas por dinamicas proprias. Os
momentos de apice ou desfecho do que se caracteriza como a sua consumacao é variavel a partir
das perspectivas dos seus diferentes agentes.

O marco zero de umafestando esta necessariamente vinculado ao inicio daprogramacéo de
atividades, mas a0 marco-limite, ou sgja, a referéncia que sintetiza uma caracteristica-chave do
festegjo. Estavariavel temporal pode levar a apreensdo de determinadas perspectivas da festa. Em
uma mesma comemoragdo ha tempos fracos e outros mais fortes. Aqueles que sdo capazes de
mobilizar mais ou menos atencdo dos diversos agentes envolvidos nas dinamicas festivas. Eles
sinalizam como cada nova etapa deve se conectar para o desenvolvimento do tempo total sem
gue necessariamente essas contagens necessitem de uma racionalizagdo consciente de quem a
realizaou deladepende para apreender afestaem suas muitas dimensdes.

O tempo da Lavagem do Bonfim pode ser estabel ecido como as trés horas, em média, que
se leva para o cortejo das baianas percorrer o trgjeto da Conceicdo da Praia até o adro daigreja.
Mas 0 gue a sintetiza ou faz acontecer S0 0S poucos minutos em que a agua das quartinhas
transportadas pelas baianas é derramada no adro. E neste momento que o péndulo chegou ao seu
equilibrio. Tanto que as equipes de reportagens de jornal e TV retiram-se, as baianas consideram
gue seu papel foi cumprido, os folibes dirigem-se para as microcelebracdes no entorno para
continuar a diversdo, sem considerar que a festa ainda continuard por mais trés dias. Embora a

Festa do Bonfim tenha o seu desfecho s ap6s a Procissao dos Trés Pedidos, no final datarde do
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domingo seguinte a quinta da lavagem, para uma parte consideravel de participantes, inclusive os
jornalistas de periédicoscomo A Tarde, 0 tempo de maisumaedicdo do evento terminou nagueles
minutos do cumprimento da lavagem do adro daigreja>.

O caendério das festas de verdo estabelece, assim como no tempo mégico, destacado por
Hubert (2016), possibilidades variadas de marcagcdo tempora. Ele é unificado ao formar o
conjunto dasfestas: Sdo Nicodemus™ (novembro); Santa Bérbara, Nossa Senhorada Conceicdo da
Praia e Santa Luzia (dezembro); Bom Jesus dos Navegantes e Nossa Senhora da Boa Viagem,
Festa de Reis, Festa do Bonfim, Festa da Ribeira e Festa de S&o Lézaro (janeiro); Festa do Rio
Vermelho, Festa da Pituba e Festa de Itapué (fevereiro).

O conjunto tem os proprios interregnos, como a pausa no ciclo de verdo, que, apos Santa
Luzia, s6 va ter festa considerada parte deste conjunto com a celebracdo para o Bom Jesus dos
Navegantes, no primeiro dia de janeiro. Embora do ponto de vista do calend&rio oficial o “ciclo
natalino” — Natal e Réveillon — estejainserido nesse periodo, €le se mantém a parte, a0 menos no
discurso do jornal, poder publico eindustriadafesta. Mesmo com a cel ebracdo devido a passagem
do Ano Novo acontecendo em praga piblica® com uma programacdo que oferece shows de
artistas que tocam ritmos variados, a festa continua “deslocada” dosfestejos de ver&o. 1sso mesmo
durando até cinco dias, como aconteceu na passagem 2016-2017.

O calendério de verdo mantém as proprias dindmicas. Festas com datas proximas, ou
dentro dos seus limites, ainda n&o foram incorporadas completamente a ele na organizagdo mais
usual. E o caso do Diada Baiana, que passou aser celebrado maisintensamente e com visibilidade
midiéaticanadécadade 1980, eo Diado Samba, festejado em 2 dedezembro apartir de 1960. Talvez
0 Seu inicio recente as deixe a parte do conjunto mais antigo.

O ciclodefestas pré-carnaval escas marcatambém o periodo importante paraaeconomia da
cidade. E a fase de eventos semanais constantes chamados de “ensaios de verdo”. Alguns deles
estéo rel acionados as comemoragdes delargo, como a “Enxaguada do Bonfim”, mas sdo de carater

privado, 0 que exige pagar parater acesso.

3 Henri Hubert (2016) aponta cinco caracteristicas relacionadas ao tempo como é percebido pela religido e pela
magia: datas criticas, que interrompem a continuidade do tempo; intervalos compreendidos entre duas datas
criticas; datas criticas equivalentes; partes semelhantes equivalentes e duragdo quantitativa desiguais.

>4 Nessa pesquisa, a Festa de S3o Nicodemus, padroeiro dos trabalhadores do porto, sera considerada a primeira
de verdo, pois até 2001 a festa era muito visivel com ritos publicos. Com os ataques de 11 de setembro em Nova
lorque, EUA, a comemoracgdo passou a ficar restrita ao porto por adesado as novas medidas de seguranca para
locais do tipo.

55 Até 2012 a festa acontecia no bairro da Barra, quando foi deslocada para o bairro do Comércio.
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Esse conjunto destaca-se, portanto, em meio a0 calendario anual composto por outras
comemoragdes, como afesta civicaque ocorre em 2 dejulho e marcaalndependénciadaBahiaou
osfestejosjuninos (Santo Antonio, S&o Jodo e S&o Pedro). E também o periodo mais amplo para
a ocorréncia de eventos sequenciais — dezembro a fevereiro — com maior visibilidade,
principalmente por meio de veiculos midiéticos como o jornal A Tarde.

O jorna chegou a lancar projetos especiais para o tempo festivo como a Editoria de
Verdo®. A partir da Lavagem do Bonfim de 2003, diariamente, A Tarde publicava contelidos
como agenda de festas, explicacdo sobre as celebracdes, dicas para participar dos festejos com
seguranca, dentre outros. O espaco para essas noticias também recebeu tratamento diferenciado
assim como uma linguagem mais leve, 0 que marcava a caracteristica de “publicagio especial”.

Os especiais seguem critérios muito especificos de narrativa e apresentacdo grafica, o que
podemos apontar como uma espéci e de canone para registro desses festejos. Podemos perceber o
jorna entrando no tempo festivo. Alids a categoria tempo esta intimamente relacionada ao
funcionamento dos impressos, também chamados de “diarios” e “periodicos”.

Para o jorna A Tarde ha, de forma muito nitida, “um tempo festivo diferenciado”
comecgando apartir deum determinado periodo. Oraele ocorreno fim de novembro, com aFestade
S80 Nicodemus e as vezes com 0 Dia da Baiana. Mesmo tendo realizado a catalogacéo de 104
anos de cobertura jornalistica sobre as festas pré-carnavalescas, ndo da para estabelecer com
precisdo quando esse calendério foi sedimentado como conjunto. O gue fica evidente € que o
jornal absorveu aideiadessas festas como um ciclo gue marcava um tempo parafestgar com mais
intensidade.

Asreferéncias as festas conectadas como um ciclo comegaram a se tornar mais frequentes
na colecdo de reportagens do Cedoc a partir de meados dos anos de 1960. Nesse periodo comegava
a se sedimentar ainiciativagovernamental de estabel ecer signos para o pertencimento aumaideia
de filiagdo territorial ou “baianidade’.

Sem estagOes do ano demarcadas por ateracdo de temperaturas, Salvador divide seu clima
em tempo com chuvas e sem elas. Mas o fim do ano, quando o sol esta maisforte e constante, é 0

periodo dos recessos das escolas e quando muita gente escolhe paratirar férias.

56 Editoria é o nome que se dd a uma equipe de jornalistas organizada para produzir contetido especializado no
jornalismo impresso. O editor estabelece os contelddos que irdo receber a cobertura — apuracdo e redacao dos
textos. Essa equipe pode ser fixa, como costuma acontecer com as relacionadas a economia, politica e noticiario
de cidades ou apenas para um periodo especial como foi o caso da Editoria de Verdo de A Tarde. Assim que
comegou o Carnaval de 2003, ela foi dissolvida. O projeto foi concebido e coordenado pelo jornalista Ricardo
Noblat, que implementou um projeto de reforma editorial do jornal de dezembro de 2002 a outubro de 2003.
57Sobre essa questdo conferir SANTOS (2005), op.cit.
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N&o foi atoa que muitos desses eventos surgiram em éreas antes dedicadas ao veraneio, ou segja,
estadias prolongadas em locasdistantes do centro. Dessaforma, asfestas publicas desse periodo séo
delargo®, ou seja, com ritos ao ar livre.

A religido costumaser o principa marcador no calendario dasfestas de largo. Essarelacéo
entre 0 que € sagrado e |udico interage em cada uma das comemoragdes regulando seu espago e
duracdo. O Carnaval pode ser usado como um ponto fixo desse ciclo de eventos.

Marcado pelo tempo festivo do ciclo de veréo, em Salvador € como se tudo funcionasse do
primeiro dia do ano até a Quarta-feira de Cinzas em um ritmo mais reduzido, pois espera-se 0s
dias em que a cidade vai parar por uma semana na totalidade dos seus servicos. Até |4 é hora de
aproveitar o calendario intermediério das festas, que tem até acordos tacitos.

Santa Barbara, Bonfim e Rio Vermelho mantém altas médias de publico, mesmo quando
acontecem em dias Uteis. Folides costumam fazer acordo em seus empregos; aqui e ali aparecem
noticias de atestado médico, mas até onde sei ndo acontecem demissdes por auséncia no trabalho
nesses dias. H4 uma espécie de feriado parcial nos locais de comércio e servicos mais distantes da
festa e, nos casos proximos ao endereco de uma delas, geramente, ha suspenséo de atividades.

O tempo de al gumas das festas diminuiu com o correr dos anos, mas el as persistem mesmo
com visibilidade discreta, em casos como o de Santa Luzia. O triduo preparatério jando anima o
largo daigreja e o nimero de barracas diminuiu, afinal 0 endereco da festa, a regido conhecida
como Pilar, no bairro do Comércio, foi esvaziada e é tida como de risco para transitar. O
deslocamento, viatransporte publico, éinviavel, poisaigrejaficaem umaarearecuadadaavenida
principal. Mas a festa continua se mantendo pelo menos durante a manhé e atarde do dia 13 de
dezembro.

O novenério preparatorio paraa Festa de Nossa Senhorada Concei¢éo daPraiajando € um
point paracurtir as noites decomego deverdo. Tudo agoraseresume ao dia8 dedezembro. A Festa
da Pituba, que antes durava cinco dias, agora esta com os ritos reduzidos a missa e procissio. E o
tempo se gustando a prépria dinamicado conjunto ou das demandas internas de cada festa.

8 Em uma definicdo mais enxuta, Serra (2009, p.17) as descreve da seguinte forma: “Celebra¢es em que o
sagrado e o profano se encontram e “dialogam” (grifo do autor).
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Capitulo 2

A cidade que faz da festa sua identidade

Detéo dificil e cruel, a vida parece impossivel e no entanto o povo vive, luta, ri, ndo se
entrega. Faz suas festas, danca suas dancas, canta suas cancdes, solta sua livre gargalhada,
jamais vencido.

(Amado, 2010, p.13)

Salvador explorao titulo de “cidade da festa”. As campanhas publicitérias voltadas para o
turismo, um segmento econdmico estratégico, a apresenta como a “capital da alegria”. O centro
ou apice desse conceito é o Carnaval. Em torno dessa festa construiu-se uma impressionante
industria de entretenimento que movimenta bilhfes de reais em negdcios,como shows, blocos
animados por trios el étricos, camarotes, venda de cotas publicitarias pelaprefeitura e investimento
governamental .

As festas publicas sempre ocuparam um lugar de certo protagonismo nas redes de
sociabilidade da capital baiana. Uma comemoracdo demarcou a nova fase da colonizagéo
portuguesa sobre o Brasil, que teve nafundacdo de Salvador o lance decisivo. O evento aconteceu
no século X V|1, pouco antes da chegada de Thomé de Souza para fundar a cidade. Diogo Alvares,
gue ganhou o nome indigena de Caramuru, conseguiu mobilizar tribos para recepcionar Martim
Afonso de Souza, vindo de Portugal, em 1531, com amisséo de organizar aexploracdo de Portugal
sobre a sua colénia. O relato € de Thales de Azevedo (2009)%° em seu trabalho cléssico sobre a
historia da cidade de Salvador.

Na Ponta do Padréo, atual bairro da Barra, onde fica um dos circuitos do Carnaval de
Salvador, aldeias indigenas amigas se encontraram para festejar. Era uma festa com a misséo de
produzir integracdo, mas o festegjo resultou em uma confusdo generalizada, com o registro de
mortes. Estava ali a lembranca de que uma comemoragdo ndo elimina as contradi¢Oes da vida
cotidiana. O microcosmo de tensdes sociais esta a espreita mesmo em meio a festa. Mais tarde,
uma celebracao chegou a ser cogitada como parametro para definir a data de fundagéo da cidade,

pois faltavam registros para definir com preciséo quando Thomé de Souza assentou

9 Esse estudo ndo vai detalhar esse aspecto devido a necessidades especificas para anélise e que seguem em
direcdo aos estudos sobre economia da festa, uma area abrangente. Mas sobre eles ha bibliografia, sobretudo os
trabalhos de Miguez (1996, 1999).

0 A obra foi originalmente publicada em 1949.
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as primeiras pedras de construcdo®’. Uma sugest&io foi adotar o dia 13 de junho, data daprocissio
de Corpus Christi, a primeira das muitas que seriam realizadas na cidade-entreposto erguida a
partir de uma planta trazida de Lisboa. Salvador tornou-se um importante porto para as viagens
portuguesas em direcdo as suas col dnias nos continentes africano e asi atico.

A festa de Corpus Christi ndo se tornou 0 marco de fundacéo da cidade, mas ficou
conhecida pelo brilho, de acordo com Jodo da Silva Campos, reproduzindo registros realizados
por cronistas da época®?. As procissdes no periodo medieval eram espetécul os organizados para
ostentar o poder e ariquezado poder publico, mas também, como qualquer evento festivo, ir mais
além da aparente utilidade. Como sugere Perez, apontando a intima relagcdo entre festa, religido e
cidade.

Asfestas e as procissdes religiosas reuniam toda a popul agéo, que de longe se deslocava
paradelas participar. Durante as festas e nas procissdes ndo havia posi¢ao social nem cor
de pele. Diade procissdo e de festa era um momento de entusiasmo na cidade. Multiddes
invadiam as ruas e as pragas nas proximidades daigreja. A cidade inteira era agitagdo e
movimento. Festa, religido e cidade, em ampla e intima articulacdo. (PEREZ, 2011,
p.143).

Para a cidade, que foi capital da col6nia de 1549 a 1763, onde se ergueram diversos
templos pertencentes a irmandades, ndo surpreende a reuni&o de tantos festejos. Salvador surgiu
Como pega importante no processo de expansao territorial dos estados europeus por outras partes

do mundo®.

Na dupla condi¢o de cidade-fortaleza e centro administrativo, a cidade do Salvador
passou a crescer em dois planos: Cidade Baixa, bairro da Praia, formando comprida rua
adireitada Ribeiradas Naus e das casas comerciais, e Cidade Alta, bairros de Sdo Bento,
Palma, Desterro, Salde e Santo Ant6énio Além do Carmo”. (TAVARES, 2001, p.121).

61 para resolver a quest3o, o Instituto Geogréfico e Histdrico da Bahia (IGHB) promoveu um congresso por ocasido
dos festejos de 400 anos da fundagdo da cidade. Apds intensos debates, uma comissado definiu 29 de margo como
a data provavel do desembarque de Thomé de Souza.

62 CAMPOS, Jodo da Silva. Procissdes tradicionais da Bahia, 2 ed., revista. Salvador: Secretaria da Cultura e
Turismo, Conselho Estadual de Cultura, 2001, p.326

83 participar de uma prociss3o era sinal de prestigio para corporacdes de oficios e irmandades, as instituigdes
catdlicas que reuniam leigos. Asirmandades tinham a fungdo de manter o controle sobre a multiddo fora das fileiras
do clero e das ordens religiosas, mas também funeraria — os sepultamentos eram feitos nas igrejas — e de auxilio
mutuo. Das 13 festas analisadas nesse trabalho, quatro — Nossa Senhora da Concei¢do, Santa Bdarbara, Santa
Luzia e Bonfim — tém a sua organizagdo sob a responsabilidade de irmandades ou devogdes. Sobre elas, Silveira
(2006).
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A dinadmica da expansdo territorial europeia, a partir das grandes navegagoes, estabel eceu
transformagdes culturais intensas. As linguas ndo seriam mais as mesmas a partir do surgimento
das colbnias. A escravidao marcou a trgjetéria das Américas, estabelecendo ligagdes que ainda
hoje a antropologia e outras ciéncias estabelecem, para fins de estudo, novos conceitos como
hibridismo, p6s-colonialismo, ressignificacéo e reapropriagao.

Como outras cidades do sistema colonial, Salvador ndo tinha um desenvolvimento
auténomo. A producéo do aclcar, no caso da Bahia, ocorriade formamaisintensaforada capital,
no entorno da Baia de Todos-os-Santos, em locais como Santo Amaro e Cachoeira. Nas
concentractes urbanas ndo haviasequer umaindustriaincipiente, como destaca Perez (2011, p.65-
67). De acordo com aautora, aeconomiadas cidades brasileiras no periodo colonial estavarestrita
ao abastecimento alimentar e comércio de poucos produtos, como a aguardente, até que veio 0
ouro.

O processo socioecondmico acionado pelo ouro dava possibilidades bem superiores ao
mercado interno, se bem que arenda média da economiamineira tenha sido bem inferior
a da economia agucareira. A renda era menos concentrada, pois, naregido das minas, a
proporc¢do de populacdo livre eramaissignificativa. A estruturadademandaeradiferente

da do aclicar, os bens de consumo corrente ocupavam, na economia do ouro, um lugar
maisrelevante[...]. (PEREZ, 2011, p.70).

Em Salvador, ndo houve corrida do ouro. Enquanto o aglcar continuou como um produto
importante, a cidade manteve importancia mesmo tendo perdido o status de capital. Tanto que,
quando Dom Pedro | proclamou a separacdo politica de Portugal, em 1822, aBahia foi sede de
um conflito a partir da resisténcia dos portugueses que decidiram ndo deixar o controle da
provincia. A capital baiana conseguiaaindamanter um status de importancia politica e econdémica.

Apesar de suas caracteristicas escravistas e de sua dependéncia ao comércio externo, essa
economia encontrou alternativas que a conduziram ao apogeu na segunda metade do
século XVII1. Aumentou a oferta e procura dos seus produtos. A pauta de exportagéo se
ampliou e o numero de proprietarios “ricos” cresceu (o “rico” da colonia ndo
correspondia ao rico do pais colonizador). No entanto, as suas dividas se multiplicaram

nas maos dos traficantes de escravos efornecedoresde utilidades|...]. (TAVARES, 2001,
p.192).

Com a chegada da Republica, no fim do século XIX, a economia baiana continuou
seguindo 0 modelo agrério-mercantil dirigido para 0 mercado externo. O agUcar entrou em
declinio, mas o cacau, cultivado no sul, abriu uma nova era de prosperidade.

A méo de obra continuava em condicbes que podem ser definidas como de
semiescraviddo, ou sgja, aremuneracdo salarial ndo eraumapréaticausual. A base das relagdes de

trabalho era um sistema de trocas de produtos ou servigos entre proprietarios de terra e posseiros.
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Em Salvador também havia trabalho semiescravo. Em contraste surgia o operario
industrial, todavia mal pago e com a obrigacao de trabalhar dez, doze e dezesseis horas
por dia, exploracdo denunciada pelas greves de 1919. Nessa coexisténcia do trabalho
assalariado com o trabalho semiescravo estd a maior falha da economia baiana
Identifica-se outra na falta de atualizago do maquindrio industrial e na utilizagdo de
energia a vapor na inddstria quando ja existia energia elétrica. (TAVARES, 2001,
p.362).

No século XX, Salvador encontrava entraves para acelerar o seu desenvolvimento
econémico. O modelo de governo republicano ndo centralizava as riquezas produzidas em outras
cidadesbaianas, como o cacau, apenasnacapital. O investimento maisforteem estruturaindustrial
SO aconteceu na década de 1970, com a instalagdo do polo petroquimico em localidades que
passaram a integrar a regido metropolitana, uma tentativa de equalizar melhor os resultados da
condicdo de Salvador como sede da descoberta do petréleo brasileiro.

Oquerestou acapital daBahia? Investir em patriménio simbdlico. A principal estratégiafoi
apostar no turismo com énfase em um conjunto simbdlico — patrimdnio arquitetdnico colonial,
praias, diversidade étnica, com acento nas manifestagoes de base afro-brasileira, especialmente a
gastronomia e a capoeira e festas populares, como a do Bonfim. Vé&rios movimentos ocorreram

nesse sentido desde o investimento governamental até a construcdo de um imaginario simbalico
eficiente, como destaca Santos (2005).

2.1. A cidade preparando-se para afesta

Salvador conseguiu garantir desde a fundacdo um importante capital simbdlico, e afesta

aparecia conectada a umaideia de prosperidade.

[...] A gente bahiana, observariao conde de Sabugosa, erade indole boa, brandaeordeira,
fécil deconduzir, porém muito amante defestangas; comum divertimento gastavam todos
facilmente o que possuiam, despreocupados do dia seguinte, alheios ao espirito de
economia e poupancal...]. (AZEVEDO, 2009, p.140).
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Azevedo descreve seculos iniciais na cidade como um campo de “ordem” com gosto para
a festa®®. Esta persistente distribuicio das festas de verdo no espago urbano parece manter as
reminiscéncias das dindmicas da ocupacéo de Salvador. Até o século XIX, aregido central da
cidade, formada por Pelourinho, Terreiro de Jesus e a hoje Praga Municipal, constituia o polo
administrativo e residencial. O bairro do Comércio, as margens da Baia de Todos-0s-Santos,
concentrava negocios ligados a navegacdo maritima e ainda continua o endereco do porto. Os
moradores mais pobres ocupavam o miolo dessa regiéo, formada por bairros como a Barroguinha
e a Baixa dos Sapateiros. Os vales, hoje localidades da orla atlantica da cidade, especialmente
Barrae Rio Vermelho, eram basicamente ocupados por pescadores.

A Cidade Baixa, regido da Peninsula de Itapagipe, onde ficam o Bonfim e a Ribeira, era
usada para a industria de reparos navais. A partir de dezembro, as familias abastadas migravam
paraestaregido onde tinham instal adas suas casas de veraneio. Em 1742, por exempl o, 0 arcebispo
dom José Botelho de Matos mandou construir a capela do seu palacio de verdo na Penha, um
conjunto arquitetdbnico tombado pelo Instituto do Patriménio e Historico Artistico Naciona
(Iphan).

O veraneio ficava ainda mais animado na regido com os festejos para 0 Nosso Senhor do
Bonfim e outras festas interligadas, como as de homenagem a Nossa Senhora da Guia e a S&o
Gongalo. A Igrgja do Bonfim comegou a ser construida em 1745 pelo capitdo Theodozio
Rodrigues de Faria, como agradecimento por ter sobrevivido aum naufragio.

Essa faixa de ocupacéo da cidade € a que reline 61% das festas do verdo. SO a partir da
festade S8o Lazaro € que elas se deslocam paraaorlaatlantica. Portanto, aordem derealizacdo das
festas de veréo apresenta afinidades com o0 mapa de deslocamento da importancia de regides da
cidade. A partir da segunda metade do seculo XIX a elite baiana comegou a abandonar a regido
do Pelourinho. O Corredor da Vitéria ganhou o charme dos casardes neocléssicos e aparéncia
mais moderna. O veraneio deslocou-se da Cidade Baixaparao Rio Vermelho e bairros adjacentes.

A dinamicadasfestas acompanhou essatransformacéo: o Rio Vermelho passou a destacar-
se como um bairro atamente festivo nas primeiras décadas do século XX. Eram quatro meses de
eventos na localidade com inicio no ciclo natalino, que culminavam com o desfile do Bando
Anunciador chamando ndo apenas para a Festa de Sant’Anna, mas para o Carnaval com novos

tipos de lazer, como os banhos de mar, mas na perspectiva de comemoracao.

64 Este trabalho foi elaborado pelo antropdlogo Thales de Azevedo como um dos trabalhos cientificos sobre a
cidade para comemorar seu 42 centendrio, em 1949. A colecdo foi produzida pela prefeitura municipal de
Salvador.
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[...] Promovem-se “banhos a fantasia”, réplicas do Carnaval paraatrair mais gente e para
animar os frequentadores. Essa brincadeira era, muitas vezes, improvisada ao término de
um bal masqué em saldes, hotéis, clubes, situados em lugares préximos ao mar.
(AZEVEDO, 2004, p.38-39).

As festas comegaram a se espal har, ou ganhar mais visibilidade, em toda a vizinhanga do
Rio Vermelho: Barra, Amaraina, Pituba e até no mais distante bairro de Itapud. Era aideia de
uma cidade propicia a diversdo tornando-se cada vez mais presente no imaginério e reforgada na
escrita de intelectuai s tanto nos jornais como naliteratura.

Em 1944, Jorge Amado, que se tornaria 0 mais importante escritor baiano, escreveu Baia
de Todos o0s Santos — guia de ruas e mistérios, obraem que aproxima Salvador de um modelo de
cidade ideal e magica. O texto € um manifesto que al¢a a cidade, agora sem muitos recursos e
nostal gicado seu passado opulento, aumacondi¢éo de patrimdnio simbdlico e, comotal, Unicanéo

apenas no pais, mas no mundo:

Ah! Se amas atua cidade, se tuacidade € Rio, Paris, Londres ou Leningrado, Veneza de
canais ou Praga de velhas torres, Pequim ou Viena, ndo deves passar por essa cidade da
Bahia, porque um novo amor encherd teu coracdo. Espléndida cidade, noiva do mar,
senhora do mistério e da beleza. Nesse mar habita lemanja, a dos cinco nomes, e o
misterioso chamado dos atabaques ressoa na noite dos casardes sob alua, dasigrejas de
ouro, das ladeiras grévidas de passado. O mistério e a beleza da cidade te envolverdo,
darateu coracdo parajamais; jamais poderéas esquecer aBahia, 0 6leo de suabelezadensa
te banhou, sua mégica realidade te perturbou para sempre. (AMADO, 2010, p.51-52).

E 0 mesmo que fez Ernest Hemingway ao idealizar Paris como um lugar diferenciado e

espago por exceléncia para o desabrochar da atividade intelectual de alto padréo:

A partir do dia em que descobri a biblioteca de aluguel de Sylvia Beach, li todo o
Turgueniev, tudo o que havia de Gogol em inglés, as traducBes de Tolstéi feitas por
Constance Garnett e as tradugbes de Tchekhov publicadas na Inglaterra. [...]. Ter
descoberto esses novos mundos da literatura, com tempo de sobra para percorré-los e
morando numa cidade como Paris, onde havia possibilidades de trabalhar e viver como
eu queria, independentemente de ter ou ndo dinheiro, era como ter recebido um grande
tesouro. E um tesouro queeu poderialevar comigo paraondefosse[...]. (HEMINGWAY,
2013, p.165-166).

Se 0 campo fértil para as artes € um dos motivos apresentados por Hemingway para a
seducdo que Paris exerce, Jorge Amado acenou com as festas como um convite para conhecer o

mundo de mistérios daBahia:
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Vem, a Bahia te espera. E uma festa e € também um funeral. O seresteiro canta 0 seu
chamado. Os atabaques salidam Exu na hora sagrada do padé. Os saveiros cruzam o mar
de Todos-0s-Santos, mais além est4 o rio Paraguacu. E doce a brisa sobre as palmeiras
doscoqueiros nas praiasinfinitas. Um povo mestico, cordial, civilizado, pobre e sensivel
habita essa paisagem de sonho. Vem, a Bahiate espera. (AMADO, 2010, p.9).

Para as festas, Jorge Amado reservou um capitulo inteiro do livro Baia de Todos os
Santos. Do ciclo de verdo ele sb ndo citou as festas de Sdo Nicodemus (que ainda era recente,
comegou em 1943), Sdo L &zaro e Pituba. As outras estéo registradas, inclusive com adescricdo de

elementos que ja ndo estdo presentes na Festa do Bonfim.

As festas do Bonfim duram oito dias, mas seu maior momento é sem dlvida a quinta-
feira da lavagem. Apesar do sabado e do domingo com seus ranchos na colina, mistura
de festade reisado e de Carnaval, apesar da segunda-feira da Ribeira com suas comidas,
suas festinhas familiares, sua cachagafartae facil [...]. (AMADO, 2010, p.102).

Jorge Amado, emborainclua a Ribeira na descri¢cdo do Bonfim, mesmo tendo aberto um
verbete exclusivo para essa festa mais a frente no livro, refere-se a elementos que ndo estdo mais
na comemoragao, como 0s ranchos, e da um apanhado de como ela era um bloco mais integrado
do que atualmente. O escritor ndo esta sozinho nessa idealizacdo de Salvador. Um conterraneo,
Dorival Caymmi, canta os encantos de toda a Bahia, mas 0s signos mais presentes sdo 0s que se
encontram na capita: o acargjé, abaianae as praiasidilicas.

Apésiniciar acarreira cantando em rédios da Bahia, Doriva Caymmi chegou aos Diérios
Associados, inicialmente via O Jornal, um dos titulos do primeiro império de comunicacéo de
massa do pais, fundado por Assis Chateaubriand, que inclusive montou a primeira rede de TV
brasileira, a Tupi. A partir do Rio de Janeiro, suas can¢des chegaram ao cinema americano com
Carmen Miranda.

Nas letras aparece sempre uma terra, assim como na literatura de Jorge Amado, cercada
pela alegria da gente simples, mesmo em meio as dificuldades. As canc¢les apresentam aterrado
autor como o lugar da festa e da boa comida: Vocéjafoi a Bahia, néga? N&o?/Entéo val/ Quem
val ao “Bonfim”, minhanéga/ Nunca mais quer voltar./ Muita sorte teve/ Muita sorte tem /Muita

sorte terd/ Vocé jafoi a Bahia, néga?/Nao? (Vocé ja foi a Bahia?, Dorival Caymmi).
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A cancgéo embala parte do filme The Three Caballeros, lancado pelos estudios Disney em
1945 e que tem um episddio homoénimo da cangdo para o saracoteio dos personagens Pato Donald,
Zé Carioca e Panchito, em interacdo com a atriz Aurora Miranda, irma de Carmen Miranda, na
tecnologia conhecida como live action. A ideia da Bahia como terra da felicidade ganhava,
portanto, ndo apenas o pais, mas 0 mundo.

Reforcando essa ideia, intelectuais como Odorico Tavares (1951) e Edison Carneiro
(1948) celebravam o candomblé e outros signos de heranca afro-brasileira em suas obras.
Carneiro, por exemplo, acompanhou a antropologa Ruth Landes nas pesquisas que resultaram no
livro Cidade das Mulheres (2002)%. Tavares deu um lugar especial paraas festas de verdo em seu
livro Bahia, imagens da terra e do povo, publicado em 1951 e, inclusive, baseado em reportagens
gue escreveu para a revista O Cruzeiro, titulo de circulacdo nacional pertencente aos Diérios
Associados®.

O poder publico demorou, mas a partir da década de 1970, de forma mais proeminente,
também entrou em cena para transformar esse capital simbélico em possibilidades de renda. A
estratégia foi capitanear o turismo aliado a manifestacdes culturais. O que ganhou énfase foi a
cultura afro-brasileira (SANTOS, 2005, p.22).

Em 1972 foi criada a Bahiatursa no governo de Antonio Carlos Magalhdes®”. Com a
fundac8o desse 6rgdo, ha uma intensificacdo em acfes para promover ndo apenas destinos
turisticos, mas umaideia do que seriaaBahia e o0 povo baiano.

85 A primeira vers3o, em inglés, de Cidade das Mulheres foi publicada em 1947.

66 Odorico Tavares (1912-1980) era pernambucano. Formado em direito, passou a se dedicar a literatura e ao
jornalismo. Chegou a Bahia para dirigir os canais do grupo Diarios Associados — O Estado da Bahia, a Radio
Sociedade e o Diario de Noticias. Foi o fundador, em 1960, da Itapoan, primeira emissora de TV baiana. Teve,
portanto, participacdo importante nas estratégias de valorizacdo de elementos da cultura local, como o
candomblé tanto na producdo de conteddos como também ao veicular estes temas nos canais de midia que
dirigiu. Foi préximo de pesquisadores como Pierre Verger e artistas, inclusive Carybé (1911-1997), que ilustrou o
livro Bahia: imagens da terra e do povo. Cf. http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa24081/odorico-tavares
Consultado em 21/10/2017.

570 campo que une midia e cultura foi estratégico para a construcdo do projeto de poder capitaneado pelo
senador Antonio Carlos Magalhdes (1927-2007). A corrente que o unia aos seus liderados é conhecida como
“carlismo”. ACM ocupou espaco na politica baiana, mas também nacional e se envolveu em diversas polémicas.
Foi durante sua passagem pelo Ministério das ComunicagGes no governo Sarney (1985-1989) que sua familia
tornou-se acionista da Rede Bahia, um conglomerado formado por emissoras de radio e TV espalhados por
regiGes da Bahia. O grupo é proprietario do jornal Correio, hoje lider do mercado local de jornais. As festas de
largo, sobretudo a do Bonfim, foram o campo escolhido seguidamente por Antonio Carlos para usar como vitrine
de demonstracdo de sua pretensa vinculacdo aos eventos que correspondiam a ideia de baianidade, sobretudo
a religiosidade. ACM, que foi deputado estadual (1954-1959) e deputado federal em trés mandatos consecutivos
(1959-1963, 1963-1967 e 1967-1971), ganhou proeminéncia com a sua indicacdo, durante a ditadura militar, para
prefeito de Salvador no periodo de 1967 a 1970. Desta mesma forma tornou-se governador da Bahia (1971- 1975
e 1979-1983). Voltou a ser governador, desta vez eleito pelo voto direto, em 1990. Nesta longa trajetoria, ACM
experimentou alguns intervalos de derrota. Uma delas foi em 1986, quando Waldir Pires foi eleito governador,
derrotando Josaphat Marinho, indicado por Antonio Carlos, e Lidice da Mata tornou-se prefeita de Salvador, em
1992. Os 16 anos em que ACM e seu grupo estiveram no comando do estado, a partir de 1990, foi
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[...] Emlinhas gerais, tanto os textos oficiais quanto aqueles que pareciam ndo sé-lo,
como a producdo de uma literatura sobre a Bahia, reforcavam a existéncia de uma
singularidade do “povo baiano” encontrada pelos turistas. Termos como “contagio”,
“feitico” e “afetividade” faziam parte de umléxico de reconhecimentoe propagacéo da
baianidade. Acredito que ndo é por acaso que estes trés termos serdo enfatizados na
defini¢do do “viver baiano”. (SANTOS, 2005, p.89).

O candomblé ocupou um lugar de destague nesse programa, embora ainda, legalmente,
tivesse status de assunto de policia. Os terreiros necessitavam de autorizacdo pararealizarfestas.
Este documento era expedido pela Delegacia de Jogos e Costumes, que, entre outros assuntos,
cuidava de coibir a prostituicdo. Em 1976, o governador Roberto Santos assinou um decreto

eliminando aexigéncia:

Na primeira metade da década de setenta, constitui-se uma politica de incremento
turistico em que o candomblé passou a ser uma “imagem-forga”, sintetizando “todo o
ser baiano, as raizes profundas da cultura e do povo da Bahia”. E isso é bastante
elucidado através da criagdo de um cartaz para turismo, pela Secretaria de IndUstria e
Comércio, emque o temaeraumarfil ha de santo. A imagem, em cores, denominava-se
Oxum, Divindade do Amor e das Aguas Doces, e sugeria “um pouco do mistério do
candomblé”, a0 mostrar uma filha de santo saindo da “camarinha. (SANTOS, 2005,
p.132).

As festas, portanto, fazem parte desse conjunto de signos de baianidade, mas o que
comecga a ser enfatizado no discurso do Estado séo os elementos afro-brasileiros que nelas
aparecem. A Festa do Bonfim que ¢ “vendida” ndo ¢ a missa solene do domingo, dia maior da
festa, mas sim a “lavagem”, ocorrida na quintafeira. A Festa de Santa Bérbara, que
experimentou uma certa decadéncia em meados da década de 1980, ressurgiu com maior
visibilidade para os elementos afro-brasileiros.

Mas amaior detodas as festas continuou sendo o Carnaval. E em torno dele que a cidade

investe de forma proeminente seus recursos de propagandaturistica. O poder publico e amidia

rompido em 2006, com a eleicdo de Jaques Wagner do PT. Wagner foi reeleito em 2010 e foi sucedido por um
aliado, Rui Costa. Mas o neto de Ant6nio Carlos, homonimo do avd, estd em seu segundo mandato como prefeito
de Salvador. A associagdo entre festa, politica e poder é um tema amplo e que impde complexidades que
demandariam uma abordagem tedrica especifica para além do que me seria possivel resolver neste trabalho.
Mas sobre esta questdo, sugiro SANTOS (2005), op.cit; DANTAS NETO, Paulo Fabio. Tradigdo, autocracia e
carisma: a politica de Anténio Carlos Magalhdes na moderniza¢do da Bahia (1954-1974), Belo Horizonte, UFM;
Rio de Janeiro: luperj, 2006; e O Carlismo além de ACM: estratégias adaptativas de uma elite politica estadual.
In: SOUZA, Celina e DANTAS NETO, Paulo Fabio. Governo, politicas publicas e elites politicas nos estados
brasileiros. Rio de Janeiro, Revan, 2006. TAVARES, op. cit. e RUBIM, Antonio Albino Canelas. ACM: poder, midia
e politica, Salvador [s.n.2001].

Para dados biograficos concisos cf. https://www25.senado.leg.br/web/senadores/senador/-

/perfil/4 Consultado em 21/10/2017.
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regional afirmam que acidade realizao maior evento de ruado mundo sem levar em consideragéo
se ha pardmetros para comprovar essa condic¢do. O discurso funciona como apontam as criactes
artisticas e os bilhdes que sGo movimentados em uma industria de entretenimento. A cidade da
festa ndo hesita em movimentar seu capital simbalico.

A eficiéncia do discurso € tamanha que surgiu umaindustria até no campo musical com
ritmo proprio: a axé music. Sao cangdes feitas para 0 Carnaval animado pelo trio el étrico, uma
invencdo baiana, aliadas ao ritmo dos blocos afros, como o 11é Aiyé e 0 Olodum. As mUsicas ndo
deixam de seguir o caminho de reforcar o imaginério simbdlico sobre avocacdo festivada cidade,
como Chame Gente, de Moraes Moreira e Armadinho, um dos filhos de Osmar Macedo, que, ao
lado de Dod6 Nascimento, criou o trio elétrico: “Ah, imagina sd/ Que loucura, essa mistura/
Alegria, aegria é o estado que chamamos Bahia/ de todos os santos, encantos e axés/ sagrado e
profano o baiano é Carnaval”.

O publicitario Nizan Guanaes fez uma campanha para gjudar as Obras Sociais IrmaDulce
(Osid) em 1988 curiosamente com um mote que unia deus e o diabo como faces da mesmamoeda
na festa: “Vai compreender que o baiano ¢/ um povo a mais de mil/ que ele tem Deus no seu

coracdo/ e 0 Diabo no quadril” (We are the world of Carnaval).

2.2. Os mensageiros dafesta

A construcdo de Salvador como uma cidade festiva tem diversas camadas, que agem né&o
necessariamente de forma combinada, mas em conexfes que vao auxiliando as varias
representactes. Além das reportagens, o jorna disseminou modelos ideais para as festas e a sua
importanciana coletividade por meio dos artigos de opini&o, género que, historicamente, tentadar
aos periddicoslugar privilegiado no didlogo entre os vérios segmentos sociais do local onde estéo
sediados.

Na andise da documentacdo do Cedoc identifiquel cinco autores de textos com essas
caracteristicas, inclusive em periodos diferentes. Os critérios para a escolhaincluiram frequéncia
com que escreveram sobre as festas de ver&o, como a folclorista Hildegardes Vianna e o
antropdlogo Roberto Albergaria; a especializagdo em uma narrativa relacionada a uma festa,
categoria em que se enquadra Aloisio de Carvalho, autor de quadrinhas sobre a Segunda-feira
Gorda assinadas com o pseuddnimo de Lulu Parola, e Anténio Monteiro, outro folclorista, muito
proximo das comunidades deterreiro, pois erade candomblé. O outro escolhido foi Stefan Zweig,

cujo texto sobre a Festa do Bonfim, incluido em seu ensaio Brasil um pais de
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futuro, foi lembrado na cobertura do jornal sobre os festejos ainda em décadas posteriores a sua
visita.

A andlise dos textos destes intelectuais que faco a seguir, além da apresentacéo de seus
dados biogréaficos, ndo tem a pretensdo de definir aspectos gerais da sua obra, mas apenas
estabel ecer consideragdes sobre o contelido que ofereciam ao jornal. Seus textos sdo importantes
paraidentificar o imaginario sobre as festas de verdo em nichos de prestigio no momento em que

o jorna se apresentava como um importante meio de formacao de opinido publica.

2.2.1. O cronista da Segunda-feira Gorda

Em 1923, A Tarderecebeu em suaredacéo o jornalista Aloisio Lopes Ferreirade Carvalho.
Experiente, ele ja havia dirigido o Jornal de Noticias e tinha ocupado o cargo de deputado.
Nascido em 1866, chegou a participar da campanha pela abolicdo e abandonou a escola de
engenharia para seguir no jornalismo. Ao contraté-1o, o jornal ganhou seu alter ego: Lulu Parola,
pseuddnimo que usava paraescrever quadrinhas que, em A Tarde, faziam parte da cobertura sobre

a Segunda-feira Gorda do Bonfim, mais tarde Festa daRibeira.

Querem saber? Contarei:/Fui, p’ra saltar na Ribeira,/Que é onde, segundo a lei,/Mais
ferve a SEGUNDA-FEIRA./O'carro partiu voando.../Pais, entre nés, abusando,/O auto
ndo corre, — voal/E ao cabo de quas sete/Minutos, a “marinetti”/Largou-me na
Madragba... (Segunda-feirado Bonfim..., A TARDE, 21/1/1933, p. 3).

Lulu Parola era o personagem principal da coluna Cantando e Rindo, que Carvalho
mantinha desde os tempos do Jornal de Noticias. O personagem tornou-se constante nas
coberturas da Festa do Bonfim, sempre destacando aspectos da edi¢do de cada ano. Um tom mais
leve e cercado de humor ja era a tonica da festa mesmo antes da chegada do jornalista a redacéo
de A Tarde, como aponta o texto intitulado A Segunda-feira do Bonfim, naedicéo de17 dejaneiro
de 1916. Na capa do jorna foram publicadas ilustragdes com o trago que lembra o cartum e
quadrinhas, mas sem registro de autoria: “Se pela nossa Bahia/ Deixasse o Kaiser Berlim/ Cahia
também no samba/ Pelas festas do Bomfim”.

A ilustragéo traduz como o jornal interpretavaafesta. Umagrande celebragdo popular sem
as amarras da devogao que ja havia sido cumprida em novenério, missas e também alavagem. A
Segunda-feira Gorda era o dia para festejar e cair no samba: “Com o rancho do Urubu/ Va todo
mundo ao Bomfim/ Va também beber da “pura”/ Seu Dr. José Joaquim!” (A Segunda-feirado
Bonfim, A TARDE, 17/1/1916).
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A ilustragéo aponta os personagens gque circulavam pelafesta, como o tocador deviol&o, a
baiana de acarajé e paralembrar da bebida um equipamento que parece um alambique:

Figura 12

Figura 14: A seqgunda-feira do Bonfim, A Tarde, 17/1/1916, capa

As criagbes de Lulu Parolando séo no mesmo estilo solto dos trechos apresentados acima.
Suas quadrinhas tém uma ironia fina, com palavras mais rebuscadas, embora tente dar um tom
popular a sua narrativa e sempre procurando o componente informativo, como a descoberta do

petréleo em terras baianas.

MULATA de que me ufano, Tensrazdo de estar contente.../SENHOR DO BOMFIM,
este anno/Te fez o mehor presentel../Tinhas no teu taboleiro/Especia
contetido.../Faltava apenas dinheiro/Que é o mais gostoso de tudo..../SENHOR DO
BOMFIM, ent&o,/Deu-te o dinheiro em petrdleo/Subiste de cotacdo;/Estas quase no
Capitoliol... (A Segunda-feirado Bomfim, A TARDE, 15/1/1940, p.2).

Aloisio de Carvalho morreu em 1942. O jornal fez grandes homenagens, mas, a partir de
entdo, a cobertura da Segunda-feira Gorda ndo voltou a adotar 0 estilo satirico. O tom das
reportagens sobre afesta passou adestacar 0 seu brilho ou esvaziamento, o que indicaque aforma
eraautoral paraaassinaturado jornalista. Mas o discurso de dia especial e voltado parao festgjar

sem limites continuou a marcar afesta.
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Figura 16: Aloisio de Carvalho, que assinava quadrinhas como Lulu Parola. Foto: Reproducéo Cedoc/A
Tarde

2.2.2. Memoérias do modelo perfeito defesta

Hildegardes Viannal® (1919-2005) escreveu artigos para o jornal A Tarde de 1955 a 1994.
Folclorista e professora da Escola de MUsica e Artes Cénicas da Universidade Federa da Bahia
(UFBA), era integrante da Academia de Letras da Bahia (ALB) e do Instituto Geogréfico e
Historico da Bahia (IGHB). Além disso, construiu uma carreira de analise do cotidiano na
perspectiva dos cronistas sobre habitos populares, como Céamara Cascudo.

No ano da sua estreia no jornal, Hildegardes Vianna escreveu sobre a Festa do Bonfim. O
texto traca um panorama sobre os festejos no passado com énfase neste caso para a apresentacéo
dos ternos e ranchos. A direcéo do artigo, assim como de outros que iréo segui-lo, éde nostalgia.
O fio condutor muitas vezes parte de suas memarias, como na descri¢do sobre a procissao de uma

Festa de Nossa Senhora da Conceicdo daPraia

%8 Consuelo Almeida Matos (2008) faz uma interessante andlise sobre os textos da folclorista.
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Eu deveria ter uns cinco anos de idade quando fui a uma procissdo da Concei¢éo.
Naquel es tempos a Nossa Senhora da Conceicdo marcava um dia de grande importancia
para os baianos. Era um dia respeitado por mocos e velhos, inicio de um ciclo de
festividades que envolviam todos os lares catdlicos. Nem todos iam a igreja para rezar
as novenas devido aos conflitos usuais entre marinheiros e soldados de policia,
motivados pela presenca de meretrizes que habitavam nas ruas proximas. Mas a missa
das 10 horas da manha atraia o que havia de melhor na sociedade. A procissdo era
considerada um deslumbramento. (Minha primeira procisséo, A TARDE, 9/12/1996,

p.6).

Esse pequeno trecho exemplifica o estilo da folclorista: a partir de reminiscéncias de sua
experiéncia pessoal ela construia um panorama sobre a estrutura dos festejos em tempos mais
remotos do que aquele em que escreveu. Geramente, a comparagdo era sempre em detrimento do
atual momento da festa, preconizando a sua decadéncia. Este é o tom de um artigo publicado na
edicdo de 10 de janeiro de 1972, sobre a Festa de Rels:

Pode acontecer que em alguma localidade do interior baiano se festeje afesta de Reis
no velho estilo. Mas, por aqui, falando em linguagem moderna a festa ja era. Quantos
se lembraram que na noite de 5 para 6 dejaneiro ia haver festa? Muitos, sem divida.
Mas ndo tantos como toda a Cidade ficava acordada para ver os Ternos e Ranchos.
(Conversade Reis, A TARDE, 10/1/1972,p.4).

Ouitras festas do ciclo de verdo foram temas dos artigos de Hildegardes Vianna, sempre
nessa perspectiva de lamentar um passado de gléria diante de um presente em que elas perdiam o
gue elaconsiderava o trago de brilho. Os festejos sdo apresentados pela articulistacomo incapazes
de sustentar o modelo de outrora em uma cidade que caminhava rapidamente para um periodo de
modernidade.

Nas andlisesdafolcloristando aparece o que percebemos como o principal mecanismo que
mantém determinados festejos em evidéncia: a capacidade de se reorganizar, inclusive perdendo
elementos, parasobreviver, como aconteceu com asfestas de SantaBérbara e Itapud, por exemplo.
A produgéo de Hildegardes Vianna é fundamental para compreender as dindmicas a partir do
conhecimento sobre elementos gue as festas ja tiveram. Conhecer esse passado narrado em seus
artigos auxilia a compreensdo dos novos formatos que aparecem.

Os textos dafolclorista também deram conta de registros sobre o cotidiano, que dividem
com as festas os temas dos seus livros. Calendéario de Festas Populares da Cidade do Salvador
(1983), Festas de Santos e Santos Festejados (1960), Breve noticia sobre acontecimentos na
Bahia no inicio do século (1983), Antigamente era assim (1994) e A Bahia ja foi assim (1973).
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Parece predominar nos artigos de Hildegardes Viannaaideia de que é preciso resgatar um
passado que foi glorioso para que se salve o presente. Este sO aponta para decadéncia quando, na
verdade, nesse campo festivo, Salvador, a partir dos anos de 1970, comegava a moldar o seu

Carnava nadirecé@o de umainduistrialucrativa.

Figura 16: A folclorista Hildegardes Vianna escreveu para A Tarde no periodo de 1955 a 1994. Foto:
Cedoc/A Tarde

2.2.3. O elogio ao Bonfim apresentado por Stefan Zweig

A edicdo de 1941 da Festa do Bonfim em Salvador foi especial. A Tarde, por meio de
reportagens, ndo conteve o seu entusiasmo com a presenca na cidade do celebrado escritor,
romancista, ensaista, bidgrafo e critico literario Stefan Zweig (1881-1942). Austriaco, de origem
judaica, o autor de trabalhos que corriam o mundo, como os romances Amok e Confusdo de
Sentimentos, além de Trés poetas de sua vida. Casanova — Sendhal — Tolstoi, dentre muitos outros
titulos em uma vasta obra, havia chegado para uma visita a capital baiana que tinha objetivo de
pesquisa para a elaboracdo de um novo ensaio.

Os festgjos na Colina Sagrada integraram o roteiro de passeio do intelectual pelacidade e
acabaram virando secdo de Brasil, um pais de futuro, que ele publicou no mesmo ano. Em uma

extensa matéria que ocupou mais de um quarto da pagina, o autor do texto, ndo assinado,
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descreveu minuciosamente as primeiras impressoes de Zwei g sobre a Festa do Bonfim, na edi¢do
del16dejaneirode 1941 (pagina2). Um ano aposavisitaaBahia, Zweig suicidou-se em Petropolis,
Rio de Janeiro, ao lado da mulher Lotte®®. Durante a Festa do Bonfim, segundo a reportagem,
Zweig acompanhou tudo atentamente a ponto de ter buscado explicactes sobre as vestes de uma

baiana. De acordo com 0 mesmo relato € e anotava tudo em umacaderneta:

Zweig continuaatomar incansavel mente as suas notas. E enquanto bebemos um guarand,
ele nos confessa que 0s mais interessantes aspectos do Brasil, ele os esta colhendoentre
nés. Aqui, diz, o povo aumenta o pitoresco dacidade. — Creiame. Somente aBahiadaria
um livro. (A visitade Stefan Zweiger aBahia, A TARDE, 16/1/1941, p.2).

A narrativa sobre a Festa do Bonfim esta na secdo de Brasil um pais do futuro intitulada
Igrgjas e Festas. O texto de Zweig traz impressdes carregadas dos esteredtipos mais comuns nas
narrativas de vigantes sobre a Bahia: misticismo, religiosidade aflorada, terra em que o passado
mantém-se praticamenteintacto. 1sso, mesmo paraa guém como Zweig, que se encontraem éxodo
pelo mundo, passando por tantas e tantas cidades diferentes. As suas impressdes sd0 muito

parecidas com os el ementos que foram disseminados pelaliteratura de Jorge Amado:

Por toda a parte nessa cidade sentimos atradic&o. A Bahia, ao contrério detodas as outras
cidades brasileiras, possui um traje préprio, uma cozinha propria e uma cor prépria. Em
nenhuma outra parte as ruas mostram tanta variedade de cores como a Bahia, onde a
populagdo africana e a colonia antiga se conservaram sem grande modificag8o; sem
cessar julgo estar vendo, como quadrosvivos, ascenasdo “Brasil pittoresque” de Debret,
todasaquel as coisas de outrora que ja ha muito tempo desapareceram das outras cidades
grandes|...]. (ZWEIG, 1941, p.366).

A Lavagem do Bonfim, portanto, se descortina aos olhos de Zweig como a traducéo em
movimento dessas cenas coloniais que ele apreendeu. O escritor cita o0 entorno das igrgjas, o
cortgjo de baianas e as carrogas enfeitadas. No lugar de uma andlise sobre 0 que representa a

persisténciade umafestareligiosa, com tragos coloniais, no Brasil que deseja estabel ecer-se no

9 Na entrevista para A Tarde, Zweig j4 demonstra um pouco do desencanto com o cendrio da geopolitica no
periodo: intelectuais refugiados e avanco do regime de horror comandado por Hitler, o que lhe levou ao
desespero diante da falta de esperanga, como registrou em sua carta de despedida. Este documento foi
reproduzido em outra reportagem de A Tarde, publicada 40 anos depois da visita do escritor a Salvador, na edigao
de 26 de novembro de 1981. O texto foi assinado pelo jornalista Maria Edisia Almeida: Antes de, por minha livre
vontade e de espirito lucido, deixar este mundo, imp&e-se-me cumprir um ultimo dever: o de agradecer
efusivamente ao Brasil, a este maravilhoso pais que, de forma tdo amavel e hospitaleira, me deu o repouso
necessdrio para poder trabalhar... Mas depois de sessenta anos seria preciso uma forca muito especial para mais
uma vez comegar inteiramente de novo. E a minha foi-se esgotando nos muitos anos de desterro errante. Saudo
todos os meus amigos! Oxala eles ainda possam ver a aurora apds esta longa noite! Eu, por demais impaciente,
vou adiante. (Stefan Zweig, A TARDE, 26/11/1981, p.1, Caderno2).



95

dito mundo moderno, o ensaista esta seduzido por todaa carga de fascinio com que historicamente
Se descreveu os eventos festivos da cidade.

A suaexplicacéo paraaorigem dos festejos é filiada a verséo de que foram os negros que
criaram o rito de lavagem daigreja, ao transformar em brincadeira o que erauma cerimoénia para
preparar o templo paraosritos do dia seguinte. E nesse tom Zweig prossegue descrevendo afesta

até a chegada do cortejo ao adro daigreja

[...] Quando o primeiro tiro morteiro avisou que numa curva do caminho aparecera o
cortgjo, deu-se uma dessas explosdes de jubilo que raramente eu vira. As criangas
bateram palmas e sapatearam de alegria, osadultos gritaram: “viva o Senhor do Bonfim”,
e aigrgainteira retumbou durante um minuto esses brados de judbilo. (ZWEIG, 1941,
p.379).

Nanarrativa, Zweig compara a lavagem a uma histeria col etiva, a ponto de confessar que

poderiater sido cooptado pelo mesmo sentimento:

Havia algo de t&o violentamente arrebatador e contagioso nessa lavagéo cheia de gozo
gue n&o tive certeza de que, se me achasse no meio dagueles individuos exaltados, ndo
agarrasse uma das vassouras. Foi verdadeiramente o primeiro acesso de loucura coletiva
gue Vi e que se tornou mais inverossimil pelo fato de ocorrer numa igreja, sem uso de
acool, de estimulantes, sem musica, e em pleno dia, sob um céu magnifico e radiante.
(ZWEIG, 1941, p.381).

O texto ainda tem a parte instigante em que Zweig conta que foi levado a uma cerimoénia
que define como “macumba”, mas que desconfia ter se tratado de uma armac&o para turistas. O
espetaculo que viu e que destoa de uma cerimonia publica de candomblé, pois teve, de acordo

com o autor, 0 consumo de cachaca, € comparada por ele ao que presenciou no Bonfim:

[...] O que no resto do Brasil jafoi polido pelos costumes modernos, o que ja tem suas
origens encobertas, pelo que é europeu efoi por ele suplantado — tudo isso, o primitivo, o
instintivo, e o extatico ainda se conserva em vestigios misteriosos na Bahia, e em
algumas raras manifestacfes sentem-se ainda resquicios da sua existéncia (ZWEIG,
1941, p.383).

O texto de Zweig marcou a Bahia. Tanto que na edi¢éo de cobertura sobre a festa, dez
anosdepois (11 dejaneiro de 1951, pagina 2), ao reclamar dainterferénciapolicial naorganizagéo
dos festejos, 0 autor do texto cita que a descricdo difere da que foi apresentada pelo ensaista
austriaco reiterando que ele é um génio.

Na década de 1990, o texto de Zweig mais uma vez voltou a ser citado no jorna. Desta

vez baseou um editorial, espaco em gque o jornal expressa sua opinido sobre determinadotema.
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Apds apresentar 0 cendrio otimista sobre o pais pintado pelo autor, o texto critica a sucessdo de
planos econdmicos e um possivel retorno da inflagdo como impedimentos de que o futuro

anunciado finalmente se concretize™.

Figura 17: Stefan Zweig incluiu a Bahia em seu ensaio Brasil: um pais de futuro. Foto: Internet livre

2.2.4. O tradutor e agente da cultura popular

Antdénio Monteiro atuou em duas frentes: o registro das dindmicas das festas populares e
atuacdo na organizacdo de um desses eventos. Ao menos has edic¢les de dois anos seguidos (11
de janeiro de 1957, pagina 3, e 2 de janeiro de 1958, pagina 2) ele é citado como presidente da
Comisséo Permanente da Lavagem Simbdlica do Bonfim. Além das comemoractes de largo, ele
também escreveu em A Tarde sobre candombl é.

Meu primeiro contato com um texto de Anténio Monteiro foi durante a pesquisa para a
elaboracdo da dissertagdo de mestrado. A imagem mais antiga da colecdo do Cedoc sobre as
religi®es afro-brasileiras é a fotografia de uma escultura de Exu, que ilustrou o texto de Monteiro
sobre o culto ao orixa da comunicacdo. A legenda da imagem a denomina como “Exu Menino
pertencente ao culto da casade TiaBada”.

Em entrevista durante pesquisa para elaborar a minha dissertacdo, Mé&e Stella de Ox0ssi,
atual ialorixado 11é Axé Opb Afonj4, informou que Monteiro havia feito algumas obrigacdes com

M &e Bada, sucessorade M e Aninha, afundadorado terreiro™. Aindasegundo

70 A profecia de Stefan Zweig, A Tarde, 27/1/1999, p.8.
1 O Discurso da Luz, p.98-103.
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essa entrevista, Monteiro era consagrado a Omolu, orix& que controla os mistérios sobre asalde e
amorte e protege contradoencas, especia mente as contagiosas e depele. Monteiro foi também um
dos dirigentes da Federacdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro (Febacab).

As informacbes sobre Monteiro que reuni em 2009, quando finalizei as pesquisas para a
dissertagdo, somam-se agora aguel as que o apontam como um colaborador frequenteem A Tarde.
Seus artigos abordam as festas populares. E de sua autoria o texto que conta as origens da Festa
de S&o Nicodemus, padroeiro dos trabal hadores do porto. Publicado naedicdo de 26 denovembro
de 1966, pagina 2, o texto deu ainda outra preciosidade ao Cedoc: um conjunto de imagens da
terceira edicdo da festa, inclusive o protagonista dos eventos cruciais para 0 inicio da
comemoragao — arevelagdo do nome do santo e as pistas para compor asuaiconografia—, Cirilo
Manuel dos Reis.

Osartigos de Monteiro sdo descritivos, principalmente sobre as origens dafesta, e também
seguem o tom de nostalgia em relacdo ao passado, como nho artigo sobre a Lavagem do Bonfim

publicado em 11 de janeiro de 1972, pagina 13:

Velhas recordactes nos vém na memaria quando tomamos parte de uma das maiores e
mais expressivas festas da lavagem a que j& assistimos por ocasido da Ultima guerra
mundial naquele ano da graca de 1943 e de vitdriaparanés brasileiros aliados que fomos
das Nagdes Unidas ho combate ao nazifascismo. Todo o povo baiano tomou parte da
procissdo civico-religiosaidentificado pelo espirito de patriotismo levando ao Senhor do
Bonfim no dia da lavagem uma grande vela. (A lavagem de outrora, A TARDE,
11/1/1972, p.13).

Consegui dados biograficos mais detalhados sobre Anténio Monteiro gragcas a
generosidade de Jocélio Santos. Foi ele quem localizou para mim informagcfes sobre Monteiro na
orelhado livro de sua autoria intitulado Notas sobre negros malés na Bahia, escrita por Climério

Joaquim Ferreira. Com base neste texto, Monteiro nasceu em 1918 e morreu com 93 anos.
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Figura 18: Anténio Monteiro contou detalhes sobre a origem da Festa de Sdo Nicodemus. Foto: Cedoc

2.2.5. O doutor quelevou a dindmica festiva para a midia contempor anea

Convivi muito de perto com o professor Roberto Albergaria (1950-2015). A nossarelacéo
comegou na esfera de fonte e repodrter e evoluiu para uma amizade longa e que me aproximou do
gosto por questdes de historia, antropologia e cultura, as principais linhas de formagdo do doutor
em antropologia pela Universidade de Paris VII (Diderot) e professor do Departamento de
Antropologia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal da Bahia
(FFCH-UFBA).

Foi, inclusive, Albergaria quem me convenceu a conciliar a minha pratica profissional no
jornalismo com a pesquisa a partir da entrada na pés-graduacéo, o que me trouxe até agui na
elaboragdo destatese. Asfestas populares de Salvador apareciam como tema constante das nossas

CONVErsas e apuragao parareportagens.
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Graduado em histéria, Albergaria descobriu a antropol ogia quando seguiu para Paris apos
prisdo por envolvimento em um grupo de lutaarmada contraaditaduraque seinstalou no Brasil a
partir de um golpe militar-civil ocorrido em 1° de abril de 1964. Especiaista em estudos de
identidade e suas conexdes com a modernidade e pos-modernidade, no seu retorno ao Brasil e
conseguente entrada por concurso na UFBA, Albergaria passou a analisar fendbmenos como as
festas populares em Salvador, cidade ainda fortemente conectada a umaideia de “tradicional”.

Osjornais diarios tornaram-se a sua arena para insercao no debate sobre essas questoes.
Em A Tarde, Correio da Bahiae maistarde naradio Metrépole, onde era o convidado fixo de um
programa ao vivo veiculado no fim da tarde das segundas-feiras, o antropélogo analisava
polémicas e alteragdes nos festejos, sobretudo os de verdo. Na TV local, ele tinha umainsercéo
mai s modesta se comparada aos outros meios.

Em A Tarde, Albergaria contribuiu escrevendo artigos ou dando entrevistas para avalizar
discussdes em reportagens sobre temas, como a polémica introducéo do cortejo da Lavagem do
Corpo e da Alma na Lavagem do Bonfim. De acordo com o padre Edson Menezes, reitor da
Basilica do Bonfim, ainovagdo era para garantir que as pessoas fizessem peniténcia durante um
festejo que a propria igreja considerou, durante décadas, estranho a programacao da cel ebracéo

religiosa.

O novo péaroco da Igregja do Bonfim, o padre Edson, vem este ano com mais uma
invencionice estapafirdia. E a chamada “Lavagem do Corpo e Alma”: formada por
uma Comissdo de Frente de catdlicos puristas que iréo sair as 8 horas da Conceicéo da
Praia — antes da ala das baianas, que costumam abrir o cortgo do Bonfim. Esta
moquequinha de peregrinos presuncosos, eleitos por s mesmos (e consagrados
previamente pelo padre) ira fazer umaromaria ex-clu-si-vis-si- ma— uniformizados de
bonés, camisetas autopromocionais e garrafinha de agua benta na méo. Pagardo 30
contos de reis pela exclusividade, pelo privilégio de ndo se misturarem ao povao, pelo
convencimento de se acharem mais puramente cristdos que o resto dos filhos de Deus
da Bahia, ou pela ilusdo de estarem ganhando um passaporte para a salvagdo... Uma
sem-gracice danada — pior que a da tropa de velhinhas da Legido da Boa Vontade
(devotos de Paiva Neto, aquele santarrdo |14 do Rio). Mas que — pelo menos — tém a
compostura de sar no meio da gente comum do cortgo... Uma paletada
superdemocrética que passou a contar também com a falange ndo menos ridicula dos
outros fandticos que se exibem como os salvadores dos animais. Falo desses animalistas
xiitas: que sd0 0s mesmos lunéticos que deram um coice no préprio evento anos atras,
conseguindo proibir a presenca das tradicionais carrocas puxadas pel 0s nossos irmaos
jegues... E terminaram, também, por escoicear o belo desfile dagueles cavaleiros
garbosos que deixavam as piriguetinhas pobrinhas louquinhas. (ALBERGARIA, 2014).
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No texto, Albergaria somaasua novaindignacéo uma ocorrida dois anos antes em relacéo
a mesma festa: a proibicdo do uso de animais de montaria para desfilar ou puxar carrocas na
Lavagem do Bonfim. Uniram-se nesse sentido associactes de defesa dos animais e o sistema de
justica

O texto com acriticaaLavagem do Corpo e daAlmamefoi enviado por Albergariacomo
complemento da entrevista que havia realizado com ele sobre o0 novo elemento da festa. Esse
artigo soma-se a colecdo de outros escritos que ele construia ndo apenas para publicar, mas para
servir de roteiro nas entrevistas que dava e que me enviou como presente, organizados em pastas,
gue contém ainda recortes de jornais e revistas, dois dias antes de morrer em 2015.

O trecho citado acima exemplificabem o estilo de Albergaria: umalinguagem que tentava
manter o estilo do chamado “baianés”, forma muito propria de se falar na Bahia, sobretudo na
regido de Itapagipe, onde eleresidiu por quase 30 anos. Era esse estilo mais solto que lhe permitia
conectar-se com o publico de jornais e daradio Metrpole. Seu método, geralmente, era o de dar
aentrevistapor telefone e enviar, viafax e depois e-mail, um texto longo sobre o que queriadizer.
Até mesmo seus artigos vinham em tamanho duas ou trés vezes superior ab nimero de linhas
reservado para 0 espaco com a autorizacdo para que fizéssemos os cortes.

No conjunto de artigos sobre festas popul ares que analisel e apartir das suas contribui¢oes
para textos que escrevi para o jornal, percebi que Albergaria considerava que as festas de largo
tinham o desafio de sobreviver mantendo reminiscéncias do modelo antigo, mas passando por
dindmicas que atendessem ao novo momento de mercantilizacdo do capital ssmbdlico da capital

baiana:

Como todos os nativos e forasteiros percebem, a dindmica das festas populares baianas
vem sendo fortemente alterada ultimamente. Um processo que tem vérias dimensdes.
Num primeiro nivel, diriamos que a maioria delas tenderia a decair...Consequéncia do
desenvolvimento entre nds das novas formas de cultura de massa, do progresso gal opante
da indistria cultura e turistica baiana nas Ultimas décadas, da prépria explosio
democrética da cidade (mais de dois milhdes de festeiros...).
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Ou seja: no atual contexto da Cultura do Consumo, do lucrativo “Negdcio do 6cio”
baiano, as festas tenderiam atomar a forma de shows, de espetacul os produzidos para as
massas, de cima para baixo, meio artificiosamente, talvez. Um servico recreativo que €
vendido (para o consumidor que pode pagar, 6bvio); um produto que é “oferecido” pelo
Show Business ou pelo Estado-Espetaculo (um Poder cada vez mais espetacul arista, sgja
na forma de embelezamento embonecante da cidade, sgja de mobilizago festiva da
populagdo-eleitorado)”. Alias, a prépria Bahia — autopromovida a condigéo de Capital
Nacional da Alegria — virou um grande produto turistico-publicitéario, um grande
balnedrio de exportagcdo, um imenso parque tematico a céu aberto. (ALBERGARIA,
2003).

Uma versdo reduzida deste texto, que possui originalmente 13 paginas, foi publicada na
edicdo de 4 de dezembro de 2003, pagina 7, de A Tarde. Nesse mesmo artigo, Albergariatraz um
outro conceito que era muito presente em suas andlises sobre os festejos de largo: a persisténcia
de um model o de separacéo que as classes alta e médial ocai s tentam manter em relagcdo aos grupos
de menor poder aquisitivo, uma espécie de “apartheid” traduzido em equipamentos, como 0s
camarotes do Carnaval, outro tema caro ao antropologo, inclusive no auxilio a coberturas

diferenciadas’?, ou nas festas de camisa.

Outras mil sdo as subfestas da brancol@ndia promovida nos bares e hotéis 5 estrelas do
Rio Vermelho, nos apartamentos e casardes do Morro do Conselho com vista para o0 mar.
[...] Umfosso crescente abrindo-se entre os dominios do publico e do privado...Ai, como
no Carnaval, ndo havendo nenhuma mistura — s6 proximidade, contiguidade... E, ao
mesmo tempo, uma imensa distancia social e racia! [...] Reproduzindo-se, em todas
estas “festas imodestas”, a principal (e multissecular!) caracteristica da civilizagdo
baiana: nosso extremado amor & desigual dade, em todos os niveis. E o0 quevemos nafesta
delemanjé, mas sobretudo no Carnaval — miniaturada sociabilidade baiana— comarigida
hierarquia dos blocos (inclusive os afros), com a proliferacdo dos camarotes (inclusive
dos populares) etc.”. (ALBERGARIA, 2003, p.11-12).

72Em 2003, Albergaria deu uma consultoria informal ao jornal A Tarde para a elaboraco de uma cobertura do
Carnaval, coordenada pelo jornalista Ricardo Noblat, que privilegiava as noticias que ndo apareciam na TV. O
gancho do projeto foi buscar personagens carismaticos e com histdrias mais surpreendentes, como o dono de
um camarote em Periperi que tinha ingresso com direito a vista para a pra¢a onde acontecia a festa por RS 1 ou
o padre que gostava de cair na folia. Dois anos depois, ideias de Albergaria me ajudaram a formular a proposta
de cobertura carnavalesca inspirada em O Papdo, o mascote de uma revista literaria editada pelo fundador de A
Tarde, Ernesto Simdes Filho em 1904, antes de fundar o jornal. O projeto era para duas pdaginas que eu produziria
durante os festejos, mas a entdo coordenadora da editoria de Salvador, Olenka Machado, resolveu adotar como
projeto principal para a ocasido. A Tarde no Carnaval do Papéo, como foi intitulado durou de 2005 a2007.
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Albergaria foi, portanto, um antrop6logo que conseguiu ocupar espago nas midias e
participar de um debate atualizado sobre a prépria dindmica das festas. Mesmo sendo
incompreendido, inclusive por alguns setores académicos, ele conseguiu enriquecer o debate com
conceitos da seara da antropol ogia, tornando-os acessiveis tanto para os jornalistas como também

para 0s seus publicos especificos.

Figura 19: Roberto Albergaria em meio aos documentos do seu arquivo particular. Foto: Cedoc

Neste capitulo tentei apresentar a trgjetdria percorrida por Salvador para reivindicar a
condicdo de “cidade da festa”. A construgdo desta ideia incluiu a participacao de agentes variados
com destaque para o poder publico e intelectuais. O jornal ocupou um lugar de destaque em duas
vertentes desta construcdo: tanto foi campo para que model os sobre a festa fossem apresentados
como também visibilizou ou invisibilizou embates sobre as modificagdes nesses eventos. Além
disso, A Tarde possibilitou aconstrugdo de umamemoriadesses festejos, a partir dos registros do
microcotidiano.

Por meio deles podemos compreender as nuances de resisténcia e perspectivas no dialogo
gue as festas de verdo vém mantendo com a cidade, onde ocupam espagos privilegiados. Essas
conexfes tém muito a dizer sobre as vérias vertentes dessa relacdo apresentadas sob uma

perspectiva do jornalismo-memaria que sera desenvolvida no préximo capitulo.
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Capitulo 3

O jornalismo-memoéria como moldura do espelho de festa

Onde estara mesmo a verdade quando ela se refere a cidade da Bahia? Nunca se sabe bem o
gue é verdade e 0 que € lenda nesta cidade. No seu mistério lirico e na sua tragica pobreza, a
verdade e a lenda se confundem.

(AMADO, 2010, p.8)

As empresas de midia— radios, TVs, portais eletronicos e jornais — participaram e ainda
atuam estreitamente no projeto de construcéo e atualizacdo da identidade de Salvador como
“cidade festiva” produzindo conteudo e também lucrando com a publicidade dos servigos
relacionados a essas comemoragdes. Estes empreendimentos também repetem e reforcam o
discurso da “terra da alegria” fazendo especiais sobre a Lavagem do Bonfim e a Festa do Rio
Vermelho, por exemplo.

No conjunto de plataformas midiéticas, os jornais eram, até meados dos anos 2000, a
principal fonte de informagéo da cidade, perdendo essa posicdo ndo sd por conta da chegada da
Internet, que viabilizou os portais online de noticias, mas também devido a uma crise no préprio
formato desse produto. Empresas de impresso, em todo 0 mundo, tém buscado saidas, mas, no
caso brasileiro, a perda de receitas e fechamento de postos de trabalhos crescem de forma
acentuada.

A Tarde, cujo acervo documental € objeto desse estudo, vem enfrentando, de formamais
acentuada desde 2010, uma crise financeira sem precedentes, com reducdo drastica nos seus
quadros profissionais e queda na circulagdo e venda de publicidade. A comercializacdo de
anuncios, tradicionalmente, € aprincipal fonte de recursos daimprensa nacional. Mas, mesmo em
crise, 0sjornais continuam aocupar um lugar de destaque no registro do microcotidiano, que aqui
defino como os acontecimentos diérios que possuem algum tipo de relevancia para o interesse
publico a ponto de virar noticia, que € a matéria-primade um veiculo como A Tarde.

O jorna como uma plataforma capaz de refletir o ambiente onde esta inserido € uma
categoria largamente usada na teoria do jornalismo. Utilizo essa metéfora, mas sob a perspectiva
de gue aimagem refletida em um espelho ndo é uma copia do real, pois ele adistorce a partir de
uma variedade de fatores, como espessura do vidro usado para a sua construcéo, niveis de

luminosidade e outros critérios.
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A reproducdo do real aparece nos impressos, na mesma medida que os artificios usados
pelos construtores da misteriosa biblioteca de O Nome da Rosa, romance escrito por Umberto

Eco, um estudioso das variantes da comunicacdo, inclusive o jornalismo:

Realmente engenhoso. Um espelho! Um espelho? Sim, meu bravo guerreiro. Ha pouco,
no scriptorium, te atiraste corajosamente sobre uminimigo verdadeiro, e agorate assustas
diante da tua imagem. Um espelho, que devolve a tua imagem aumentada e distorcida”.
(ECO, 2006, p.210).

Nesta pesquisa, portanto, 0 que emerge sd0 hoticias ndo apenas como acontecimentos
relevantes ou surpreendentes, mas registros de um acontecimento restrito ao imediatismo de um
dia e que podem lancar informacdes para tragar um panorama mais amplo que, no caso deste
estudo, sdo as festas de verdo. A construcdo da informacéo com a abordagem de suas muitas
nuances é algo complexo e polissémico exatamente pelo surgimento de novas formas de
disseminacdo da noticia. Tanto que j& ha uma preocupacdo com o negécio do boato disfarcado de
real no fendmeno chamado de pds-verdade™.

Apresentado como o arauto do presente, nem sempre o jornalismo consegue codificé-lo
devido a fatores como o chogue entre interesses divergentes na producdo da noticia. Assim, a
contribui¢do para a “formagédo da consciéncia critica” dos leitores € suplantada pela facilidade de
registrar o cotidiano sem aprofundar suas intersecfes, sobretudo as mais polémicas, o que levaa
perda de espaco no momento em que as plataf ormas para expor a opinido estdo ao alcance apenas
da criacdo de uma conta no Facebook, Twitter ou Instagram:

Da mesma forma que um assunto “viraliza”, termo usado nas redes sociais para
caracterizar um tema que mobiliza milhGes de pessoas, ele também é ofuscado na mesma
velocidade. Dai que o jornal impresso, a meu ver, estd na posicdo privilegiada de fornecer
memoaria, poisregistra, por suapropriaconfiguragdo em espagos demarcados nas secdes chamadas
editorias, desde 0 que merece ser apresentado como manchete — por seguir o principio de que
interessa ao maior nUmero de pessoas — até 0s breves registros que ocupam a parte inferior das
paginas. Os assuntos 14 registrados ndo desparecem na “rolagem” das paginas ou em meio aos

milhares de indexagdes de uma ferramenta como o Google.

3 A pds-verdade passou a ser uma questdo amplamente disseminada depois da elei¢cdo de Donald Trump para a
presidéncia dos Estados Unidos a partir da analise de que boatos contra a sua adversaria Hilary Clinton foram
disseminados em ag¢des orquestradas. Algo parecido também envolveu a crise politica brasileira que culminou
no impeachment da presidente Dilma Rousseff. A questdo é complexa, nova e ainda esta no cerne dos primeiros
debates mais aprofundados. Um texto da Folha de S.Paulo, publicado em seu portal online, oferece algumas
informacdes interessantes sobre o fendmeno: http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2017/02/1859808-
como-funciona-a-engrenagem-das-noticias-falsas-no-brasil.shtml.



http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2017/02/1859808-como-funciona-a-engrenagem-das-noticias-falsas-no-brasil.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2017/02/1859808-como-funciona-a-engrenagem-das-noticias-falsas-no-brasil.shtml
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Deinformacéo a documento

Locais de registros de informagdes variadas, 0s jornais costumam ser fontes documentais
primdrias, mas a sua condi¢do de “memoria”, no sentido antropologico ou histoérico ¢ um tema
ainda controverso, principa mente numa época em que 0 acumulo de informagéo € acessivel por

meio de plataformas diversas.

[...] Nenhuma época foi t&o voluntariamente produtora de arquivos como a nossa, ndo
somente pelo volume que a sociedade moderna espontaneamente produz, ndo somente
pel os mei os técni cos de reproducdo e de conservagéo de que dispde, mas pela supersticéo
e pelo respeito ao vestigio. A medida que desaparece a memoria tradicional, nds nos
sentimos obrigados a acumular religiosamente vestigios, testemunhos, documentos,
imagens, discursos, sinaisvisiveis do quefoi como se esse dossié cadavez mais prolifero
devesse setornar provaem néo se sabe quetribunal dahistéria]...]. (NORA, 1993, p.15).

Embora Nora néo problematize os jornais como um desses |ocais-memoria comparados a
MUSeUs e arquivos, aqueles aparecem conectados a0 que seriam esses espacos na definicdo do
autor, como aponta Maduell (2015, p.34), levando em consideracdo critérios como materialidade,
funcionalidade e simbolismo. A materialidade esta na prépria condicdo de produto que pode ser
consultado na versdo de papel ou digital, como as edi¢cdes do Cedoc que embasam esta pesquisa;
o jorna mantém a funcionalidade de fornecer informac6es e ocupa ainda um lugar de prestigio
no imaginério local, estabel ecendo, portanto, espaco no campo simboalico.

Entretanto osjornais, mesmo com seus acervos documentai s, ndo séo considerados lugares
de preservacdo da memodria coletiva. Mesmo porque eles ndo estdo organizados nesse sentido,
embora conservem imagens e outros elementos capazes de contribuir para as andlises cientificas
em varios campos. Mantém arquivos privados e, portanto, com acesso limitado, pois pertencem a
um grupo, geralmente familiar, o queinviabilizaacirculagcdo de alguns desses registros paraaém
dos seus muros.

Mesmo nas redacOes, o conhecimento sobre os bens desses acervos, inclusive as
fotografias, € reduzido. O Google ganha mais acessos que os chamados arquivos de papel, ao
menos no caso de A Tarde. Conheci as col egdes do Cedoc devido aminhacondi¢éo de funcionaria
da empresa no periodo de junho de 1998 a dezembro de 2015. Para os fins desta pesquisa, fiz o
levantamento nas colecOes das edicdes digitalizadas de 1912 a 2016 e imagética organizada com
registros realizados até 2008, quando, por deciséo da diretoria de redacéo, as
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fotografias passaram a ser arquivadas apenas em formato digital e sob a responsabilidade da
Editoria de Fotografia.

Por ndo existir uma catalogacéo precisa, como a do Cedoc, decidi ndo acessar 0 acervo
digital deimagens, poisafatadesistematizacdo poderiacol ocar desafiosintransponiveisdiante do
tempo para cumprir as etapas da pesquisa. No ano passado, uma pane provocou a perda de todos
oS registros que estavam na plataforma daredacdo, 0 que agora deu maisimportanciaaos registros
em “papel” ¢ CDs que foram organizados pelo Cedoc. O que estava sem essa salvaguarda foi

perdido.

3.1. Levantamentos quantitativos

Para formar o banco das unidades da pesquisa, realizei um levantamento no sistema
Alckmin, que armazena as edi¢les digitalizadas do jornal a partir da primeirague circulou em 15
de outubro de 1912. Faltam alguns nimeros de A Tarde, mas o total de edi¢cdes ausentes ndo
prejudicou os obj etivos desta pesquisa, embora adigitalizacdo apresente al guns problemas, com a
faltadetratamento apds o escaneamento das paginas, o que dificultaaleituraem alguns casos. Isto
acontece mai s frequentemente com as edi¢des copiadas a partir de microfilmes. Mas, nas situactes
em que me deparei com este obstéculo, a transformacdo do arquivo em imagem e 0 seu
consequente tratamento com o softwar e Photoshop acabou permitindo aleitura das informacoes.

Estabeleci como pardmetro paraaanalise das colecdes o periodo de 1912 a 2016. O espaco
de tempo € geradmente, considerado excessivo quando 0 menciono para alguns colegas
pesqguisadores, mas a digitalizacéo facilitou o acesso, diferentemente do material imagético que,
além de catalogar, precisel escanear. Os dois |evantamentos consumiram trés anos de pesguisa.

O periodo de 104 anos para andlise das reportagens permitiu observar as dinmicas das
festas de verdo na suarelagdo com acidade. O objetivo de estabel ecer este recorte temporal foi o
de cobrir a faixa desde a fundacéo do jornal até o ano em que finalizei o trabalho de campo para
observacdo das festas.

Esse levantamento totalizou 6.992 registros de reportagens publicadas sobre as festas que
considero integrantes do ciclo de verdo, mas também de outras relacionadas que desapareceram
ou se consolidaram durante o periodo pesquisado. A coleta foi realizada a partir do dia 20 de
novembro, pois a primeira festividade do conjunto que analiso, S&0 Nicodemus, acontece na
ultima segunda-feira do més de novembro, e se estendeu até o primeiro dia de Carnaval de cada
ano.
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Cada reportagem foi classificada em fichas especificas com observagfes que considerei
pertinentes sobre as festas e que possibilitaram a sua répidalocalizacdo para efeitos deandlise. Do
conjunto, afaixade 1973 a 2002 significou 52,91% das ocorréncias. Considero efeito do periodo
em que comegou a solidificagdo de uma industria da festa capitaneada pelo poder publico-
prefeitura e governo a partir de intervencdo nas festas, estabelecendo normas, como a
padronizacao de barracas, apoio para a presenca de trios elétricos e a consequente retirada deles,
como aconteceu com a Lavagem do Bonfim. O quadro abaixo mostra essa variagao a partir da
andlise na colecdo de reportagens do jornal .

Figura 21: Quadro com ocorréncias de reportagens sobre festas em A Tarde por década
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Neste periodo (1973-2002), a gestdo publica padronizou barracas, ab mesmo tempo que
surgiram negocios especificos no entorno destes festej os de rua, como a Enxaguada do Bonfim. O
conjunto das 13 festas de verdo totalizaram 4.951 ocorréncias, o que se configura em 70,80% do
total. A importancia desses registros para o jornal pode ser medida pela sua ocorréncia em um
espaco interessante do periddico: a capa. Foram 856 ocorréncias deste tipo, com 74,06% delas
trazendo imagens. Bonfim e Rio Vermelho foram os eventos festivos que mais se destacaram
neste quesito.

Em um ranking de festas por ocorréncias em nimero de reportagens, a Festa do Bonfim
lidera o conjunto, com 1.324 registros, seguido pelos festgjos do Rio Vermelho (752), Nossa
Senhora da Conceicdo da Praia (625) e Bom Jesus dos Navegantes (539).

Figura 21: Ranking das festas por ordem de ocorréncias em A Tarde 1
Nas quatro primeiras posi ¢des estdo as festas com caracteristicas abrangentes, ou sgja, que

mobilizam para além do espaco onde acontecem e tém visibilidade acentuada para o turismo e
midia, conformediscutido no capitul o 1destetrabalho. Asduas primeiras colocadas— BonfimeRio

Vermelho — s80 as que passaram por maior dindmicano model o bolha, absorvendo
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ou descartando elementos, 0 que pode ser um indicativo da sua maior capacidade de adequagéo
as demandas das transformacdes da propria cidade.

As festas que vao ocupando as demais posicdes do ranking sdo de abrangéncia local
restrita aos enderegos onde acontecem. Tem menor visibilidade. Sd0 Nicodemus, em 12° e
Lavagem de Ondina, em 13° — s80 as que se constituiram mais tardiamente, e no caso da Ultima
ja se encontra extinta. Além dessas consideracfes, o levantamento permitiu fazer uma andlise de
cada festa especificamente, como serd apresentado em seguida a este capitulo.

Figura 22: Ranking das festas por ordem de ocorréncia em A Tarde 2

3.2. Informagbesimagéticas

Além da colecdo de reportagens, este trabalho analisou a colecdo de fotografias. Foram
digitalizadas e catalogadas 2.670 imagens. Utilizar estes registros so foi possivel porque, mesmo
sem um entendimento formal de memoaria, as empresas jornalisticas costumam organizar acervos,

sobretudo o imagético.
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Durante trés anos, quando entrava na sala onde funciona o acervo, localizada no corredor
ap0s 0 sagudo do térreo da empresa, € como se atravessasse o portal paraum lugar em quetempo
e espaco tém configuragdes diferentes. Tanto aredacado do jornal como as festas séo espagos em
que ha multiplicidade de sons e onde as horas parecem ter uma vel ocidadeque néo se pode conter.

Jao Cedoc tem umaatmosferaqueinspirasiléncio econcentracéo. A salafoi construidaem
formato que lembra uma caixa. S&o 78 m? de &reatotal. A maior parte do espaco esta ocupada por
sete estantes deslizantes de dupla face e mais duas fixas. Séo elas que acondicionam as cerca de
100 mil pastas de papel gue formam a colecdo documental do jornal. Nelas estdo organizadas,
além das imagens, recortes de periddicos, negativos e outros documentos.

Figura 23: Aspecto das estantes do Cedoc

Relendo as anotagdes realizadas no meu caderno de campo, vejo que fiz um resumo dessa
percepgao: “O arquivo é um lugar de descoberta, uma caixa-pretaisolada do tempo e do espaco”.
O registro me fez lembrar de Bruno Latour (2000, 2012), autor de trabalhos instigantes, e seu
conceito de caixa-preta. Gosto de algumas questdes que ele coloca sobre objetos servindo como
mediadores por transportarem significados e revelarem novos prismas, reforcando versdes ou
modificando as existentes (LATOUR, 2012, p.65-66).

Asfotografias sdo objetos que posso tocar, poisamaioriaque utilizo paraaminhapesquisa
formam o chamado “arquivo de papel”. As imagens desta cole¢do precisam ser retiradas do

estagio de liminaridade para disseminar suas informacdes (TACCA, 2009, p.159-
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162). As imagens do Cedoc, organizado como acervo a partir de 1975 pela historiadora Indaia
Magalhaes e chamado de “Arquivo” até 2007, serdo vistas apenas se alguém as retirar das pastas
onde estdo armazenadas. Quando eu abro as pastas de papel, elas saem do seu segundo estégio de
l[iminaridade. O primeiro foi o “latente”, caracterizado pela fase em que estavam gravadas apenas
no rolo de filme o ou no cartéo eletronico das cameras digitais. Para que as imagens pudessem
existir, seu objeto de registro passou por um processo quimico ndoatoa chamado de revelacéo ou
pelaleitura de um software.

Quando volto a guardar as fotografias na pasta de origem, elas retornam a0 seu estégio
liminar. E umacompreensio baseada, portanto, nadinamicaque lembraaambiguidade em relaco
a estados diferentes de que fala Turner (1974). Essas imagens, ao serem reivindicadas, “voltam
a vida” e tornam-se dindmicas a ponto de fornecer informagdes que me permitem identificar
elementos que resistem nas festas, os que foram modificados e até os que
desapareceram. Por meio da minha pesquisa (e em outras situagdes) , as imagens propiciam
transformaces, enquanto mediadores ou “coisas” , como sugere Ingold (2013, p.29).

Acondicionados em pastas de papel, os documentos do Cedoc recebem um titulo e um
nimero. Se o0 assunto tem desdobramentos, umanova unidade é criada e 0 nimero de catal ogacéo
€ repetido com o acréscimo de umaletra paraacompanhé-lo. A cada nova necessidade, o sistema
érepetido. Assim, aFestada Pitubatem como indicativo o nimero 11695. A colecéo das imagens
da década de 1970 recebeu o acréscimo da letra “A” (11695 A). Dessa forma, Va0 se estabel ecendo
as subclassificagdes™.

Em alguns casos é necessario usar paavras-chave adicionais para encontrar outros
elementosvinculados afestae que ndo foram classificadosdeumaformalinear. Afinal o Cedoc foi
pensado paraauxiliar aproducdo jornalisticaeno atividades de pesquisa. E o caso daFesta de Sdo
Lazaro, que tem classificagcbes com denominagdes diferentes, embora numeracéo vinculada:

Igrejade S&o Lazaro — 6310; Procissdo de S&0 Lazaro — 6310 A; Casade Omolu e Obaluaé
— Ondina— 6310 B; Tabuleiros de Omolu — 6310 C; Festa de Séo Lézaro — 6310D; Igreja de S&o
Lazaro — Banho de Pipoca— 6310E. Se eu ndo estivesse com umaideia sobre a estrutura da festa,

dificilmente encontraria toda a colegéo disponivel .

74Um relato detalhado sobre a constituicio do acervo estd em RAMOS, Cleidiana. O discurso da luz — Imagens
das religides afro-brasileiras no arquivo do jornal A Tarde, dissertacdo apresentada em 2009.

750 Cedoc faz hoje atendimento externo. A partir do projeto Memdria da Bahia foram instaladas estacdes para
a pesquisa das edic¢des digitalizadas na sede do jornal e na Biblioteca Publica, localizada nos Barris. Nessa ultima
a consulta é gratuita. Em A Tarde paga-se uma taxa fixa por turno de pesquisa e pelas copias que se desejar obter.
Ja as fotografias sdo negociadas via a agéncia que a empresa possui para esse fim.
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3.3.Acessando o mundo dasimagens

E dificil precisar as possibilidades de conexdes que foram me enredando até chegar aos
detalhes de uma festa, tendo como ponto de partida apenas uma das muitas fotografias que
formam a colecéo do Cedoc. 1sso porgue as imagens néo apenas pensam (SAMAIN, 2012), mas
gritam, silenciam, informam e estabelecem critérios que séo capazes até de resumir uma
comemoragao. Acredito que dificilmente um baiano ndo compreenda a Festa do Bonfim a partir

do rpido vislumbre de umaimagem como a exibida a seguir:

Figura 24: Lavagem do Bonfim. Data: 15/1/1993. Autoria: néo identificada. Local: Bonfim

Nas reflexdes recentes sobre a imagem, vem se desenvolvendo a ideia de que ela
alimenta uma relagdo privilegiada entre o que mostra, 0 que d& a pensar e 0 que,
sobretudo, serecusaarevelar: o seu préprio trabalho, ou seja, o trabalho que elarealizaao
se associar, notadamente, a outras imagens (visivel s/exteriores; mentais/interiores) e a
outras memorias. (SAMAIN, 2012, p.22).

Imagens, portanto, puxaram o fio condutor do meu primeiro olhar sobre as festas. E a
minha escolha se deu pelas integrantes de um acervo particular com uma caracteristica muito
especifica: o0 de um jornal de grande circulacgo. S8o, portanto, registros ndo para silenciar, mas

“falar” o maximo que puderem e reforgar o papel do produto que ajudam a vender: noticias.
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Estes registros, portanto, ja& ndo pertencem apenas a um “pensamento”, mas conectam
varios deles em uma memoéria de festas que estabel ecem critérios para que ao mesmo tempo em
gue sgjam produzidas estabel ecam as referéncias para o reconhecimento. Umaimagem da galeota
Gratiddo do Povo, mesmo forado contexto da noticia sobre arealizagdo daprocissdo maritima de
Bom Jesus dos Navegantes, que ocorre no primeiro dia do ano, continua a ser facilmente
identificada por quem estafamiliarizado com o evento, caso de moradores de Salvador. O registro
¢ capaz de “discursar” sobre o evento, pois tornou-se um elemento tdo marcante que parao jornal
virou umatraducéo dafesta.

Mas, dentre aqueles que vao contemplar a fotografia da festa, muitos podem néo ter as
referéncias que permitem “acessar” o texto imagético, como turistas ou alguém que acaba de
chegar do interior do estado paramorar nacapital, como jaaconteceu comigo. Neste caso, 0 que se
estabel ece € uma primeira conexao que pode estabel ecer a continuidade do didlogo com aimagem
— Observagdo de novas perspectivas do que foi retratado ou a busca de informagdes
complementares. No caso de uma colecéo de jornal, o texto pode servir como auxilio.

As representacdes imagéticas, portanto, ndo podem conter todas as nuances que
acontecem, como, por exemplo, no desfile de ternos de reis da Lapinha, nem as informagdes que
satisfacam alguém que ndo tem referéncias suficientes sobre o evento. Dessa forma, para mim,
tornou-se necessario compreender que essas imagens conectam-se em sequéncias nao
necessariamente |6gicas ou realizadas no mesmo periodo, mas constituem um texto elaborado a
partir de uma escritafeita pelaluz e que envolve escol has de agentes diferentes, desde o momento
em que o fotdgrafo determina o angul o até a decisdo do editor que escolheu aimagem “x” e ndo a
“y” para ir a capa do jornal.

Com um potencial polissémico, assim como as festas, as imagens também podem

confundir:

Se aimagem € um lugar de articulagdes, €la é também um lugar de conflitos: nela se
cruzam autores, uma sociedade, um momento histérico, uma técnica, o objeto da
representacdo e tantos outros ol hares dedicados a ela ao longo do tempo e, m, outras
sociedades etc., coisas que ndo sdo necessariamente solidérias entre si na produgdo de
um sentido comum. (ENTLER, 2012, p.133).

A condicdo de “realismo” que revestiu a fotografia tem sido o seu tormento, afinal suas
potencialidades vao além do sentido de prova (ENTLER, 2012, p.141). Para ler imagens é
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preciso método, pois elas, as vezes, sdo dissonantes no que transmitem até mesmo quando foram

unidas em uma classificagao:

[...] Mesmo quando sfo reunidas sistematicamente, as imagens ndo constituem por s SO
uma narrativa que se resolve, ndo possuem uma “graméatica” que lhes dé coesdo, e ndo
permitem pontos claros de partida e de chegada. Ha, defato, colecfes que sGo motivadas
muito mais pelainquietaco da busca do que pela certeza do encontro. [...] Interpretar a
fotografia € um caminho que é cercado de percalcos e que requer atengdo para nao
empurrar afotografia para a camisa de forga do “querer dizer algo”. (ENTLER, 2012,
p.141).

Mas a imagem ndo € unica fonte de informacdo possivel (ENTLER, 2012, p.144),
principamente em um acervo pertencente a um jornal onde texto e fotografia dialogam
intimamente para produzir o contetido de uma narrativa jornalistica. A historia de uma edicdo da
lavagem das escadarias do adro do Bonfim serafeitaindependentemente daimpossibilidade que o
reporter de texto teve para acessar o local. Ja o repérter fotogréfico dificilmente vai retornar para
aredacdo sem aimagem das baianas derramando a &gua de cheiro no ch&o do templo.

Por esse motivo, umafotografiaou 0 seu conjunto, mesmo pertencendo aum jornal, néo se
esgota na funcéo de registro. Ela tem potencialidades para ampliar anédlises e oferecer novas
perspectivas sobre o0 objeto que mereceu o seu registro. E preciso ir além do reduzido campo em
gue a imagem aparece na pesguisa social, relegada apenas a condicdo de ilustracdo de textos
(KOSSOY, 2007, p.32).

Diante de umafotografiaé possivel encontrar, como alerta Kossoy (2001, 2007), omissdes
intencionais, acréscimos e manipulagdo, 0 que exige uma contextualizacdo e cuidado, como
acontece diante de qual quer documento que permite recuperar amemoria. A imagem de umafesta
tanto pode servir pararecuperar um elemento perdido como também para marcéa-lo como canone.

Dificilmente seré encontrado um registro na colegdo do jornal sobre a Festade S&o Lazaro
sem o banho de pipoca. Por isso, ao se analisar fotografias em um contexto da pesquisa social, é
necessario ter atencao aos seus elementos técnicos, culturais, estéticos eideol 6gicos. Essaanalise
comega por um processo de desconstrucao dessas imagens, conforme o modelo por mim adotado,
de Kossoy (2001, 2007)76.

76 Usei o mesmo método para a andlise de imagens na minha dissertacdo de mestrado intitulada O Discurso da
Luz, defendida em 2009 no Programa de Pds-Graduacdo em Estudos Etnicos e Africanos (Ps-Afro).
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A metodol ogia consiste naidentificagdo, com base em cada fotografia, dos seus elementos
congtitutivos, que sdo fotégrafo, assunto e tecnologia. Em seguida vém as coordenadas de tempo
e espaco. Esses dados foram cruciais para encontrar as informagdes adicionais, como as
reportagens em que as imagens foram publicadas. A andlise, portanto, une os documentos em
forma de reportagens e as imagens que revelaram informagdes e apresentaram o discurso que o
jornal construiu em relacdo a elas, formando uma espécie de canone. Foi possivel observar que,
em cada colecdo de registros, organizados por década, por exemplo, emerge a énfase em um
determinado elemento dafesta. Infelizmente, diferentemente da col ecdo de reportagens, ndo existe
um conjunto imagético desde 1912, pois parte considerével dosregistros, conservados em cliché”’,
foi perdida. Os registros de imagens tornam-se mais abundantes a partir da década de 1960.

As fotografias e outros formatos imageéticos sobre as festas de verdo (ilustracdes, por
exempl o) estéo distribuidas em 76 pastas. Das 2.670 imagens, 29,85% estdo rel acionados a década
de 2000 (797 ocorréncias); 27,41%, ao periodo de 1990 (732 ocorréncias); e 22,35% aos anos 80
(597 ocorréncias). Ao longo dessas trés décadas, os signos que constituem uma ideia de
baianidade, ou seja, habitos e comportamentos que representam o “jeito de ser” dos baianos,
especialmente os da capital, aparecem sedimentados e prontos para o uso pelaindustriado turismo
onde as festas de largo ocupam lugar deimportancia.

Na década de 1960, quando comegou o periodo de valorizagdo simbdlica do patriménio
arquitetonico de Salvador e das politicas publicas para potencializar o turismo como um segmento
de negécios, as referéncias imageéticas na colecdo do Cedoc totalizaram 69 unidades ou apenas
2,58% do total. Uma década depois, esse niimero subiu para 374 registros, ou 14% do conjunto.

A partir de uma comparagéo entre as festas foi possivel montar um ranking que é liderado
pela Festado Bonfim (417 registros), seguida pela Festado Rio Vermelho (346) e Festa de Itapua
(311). Com apenas oito ocorréncias (0,29%, do total geral), a Lavagem de Ondina € a Ultima
posicionada na lista. ApOs a andlise da representacdo em reportagens sobre cada festa, sera
apresentado o exame dos elementos imagéticos de cada evento festivo com base na colecéo do
Cedoc.

770s clichés sdo placas de chumbo usadas para produzir imagens. Essa técnica foi totalmente abandonada por A
Tarde em 1975.
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3.4. Espelho de Festa: um exemplo pratico desite

Diante do volume de dados, segui a recomendacéo dos professores de minha banca de
qualificagdo de doutorado, sendo aqueles organizados em uma plataforma digital com destaque
para as imagens. O objetivo foi uma disposi¢cao em linhas horizontal e vertical, semelhante aum
guadro sindtico, parafacilitar a andlise dasinformacoes.

No momento de escolher a plataforma, optel por uma que pudesse ser acessada via web,
devido afacilidades, como a absor¢do das imagens em formato eletrénico. O modelo inicia ndo
me deixou satisfeita. Além disso, a mudanca da minha atuacdo profissional do jornalismo
impresso para o online, a partir da minha participacdo no coletivo Flor de Dendé’®, e também
minha experiéncia como professora substituta na Faculdade de Comunicagdo da Ufba (Facom),
onde ministrei a disciplina Oficina de Jornalismo Digital, familiarizam-me com o uso de
ferramentas multimidia, o que gjudou na concepcdo do contelido do site. A memadria € uma das
propriedades caracteristicas do webjornalismo, ou sgja, aguele que é exercido no ambiente virtual
(PALACIOS, 2014, p.96).

Com o advento da base de dados, que vém sendo empregada ha quatro décadas, o
jornalismo contemporéneo acessou possibilidades para a solugdo de demandas variadas
(BARBOSA, 2007, p.46). E possivel organizaco e convergéncia nos meios de produco, edico
e também indexacdo, condi¢cdo para projetos na &rea de memadria. Os programas utilizados nas
redacbesdejornais, como o GN3, que A Tarde adota, possuem estrutura paraessa integracao.

Paraojornalismo digital, as bases de dados sdo definidoras da estrutura e da organi zacéo,
bem como da apresentagéo dos conteldos de natureza jornalistica. Elas sdo o elemento
fundamental na congtituicdo de sistemas complexos para a criagdo, manutencao,
atualizacdo, disponibilizacdo e circulagdo de produtos jornalisticos digitais dinamicos.
(BARBOSA, 2007, p.27).

E possivel, com base na tecnologia, por exemplo, que as edicdes digitalizadas possam ser
acessadas para consulta por um repérter que esta preparando uma matéria sobre a linha do tempo

em relacdo as tensdes entre a Lavagem do Bonfim e a ortodoxia catdlica. Dessaforma ele

78 0 projeto Flor de Dendé (http://flordedende.com.br/) consiste em um site e uma revista eletrénica
especializados em cultura afro-sertaneja. Além de mim, ele é composto pelas jornalistas Meire Oliveira e Susana
Rebougas e pela designer Ludmila Cunha.



http://flordedende.com.br/
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poderia pesquisar reportagens onde estdo rel acionados os principais elementos de conflitos nesse
sentido, além de fotos que complementem as informagdes’®.

Desta forma, o jorna garantiria a circulacdo da prépria informacédo que armazenou com
possibilidades de utiliza&la em novos formatos. O jorna O Globo, por exemplo, fez da sua
plataforma de memdria uma forma de se conectar com seu publico, oferecendo servigos que vao
desde a possibilidade de pesguisar a manchete do dia do nascimento até dados historicos sobre o
Rio de Janeiro, onde o periddico esta situado. O Estado de S.Paulo também tem uma plataforma
parecida®. Osjornais baianos ainda n&o apostaram na organizago dos seus acervos para aém dos
espagos fisicost?.

E possivel aos assinantes acessar edicdes antigas, mas ndo a colegdo completa a partir de
1912. Mesmo no site do jornal néo se identifica rapidamente onde fica esse servigo. Assim,
geralmente, as pessoas se dirigem ao Cedoc em busca das reportagens que estdo procurando.
Muitos, principa menteleitores do impresso com idades acimados 50 anos, demonstram interesse,
em primeiro lugar, pela colecdo de papel.

Caminhos para convergir softwares e plataformas, inclusive como um novo produto de
jornalismo-memoria estdo abertos. A web oferece espago ilimitado (PALACIOS, 2014, p.95) e
possibilidades de narrativas diferenciadas por meio do jornalismo online e seu potencial
multimidia gue permite o dialogo entre texto, fotografia, audio, video e novas linguagens, como o0s

memes e gifs®.

79 para uma lista de possibilidades da aplicagio de base de dados em jornalismo online conferir BARBOSA, Suzana.
Jornalismo Digital em Base de Dados (JDBD) — Um paradigma para produtos jornalisticos digitais dindmicos. Tese
de Doutorado em Comunicagdo e Cultura Contemporanea. Universidade Federal da Bahia. Orientador: Prof.
Marcos Paldcios. 2007. Link: http://www.facom.ufba.br/jol/pdf/tese suzana barbosa.pdf.

80 conferir http://memoria.oglobo.globo.com/ e http://acervo.estadao.com.br/.

81 Em A Tarde, as consultas ao acervo sdo possiveis em visitas a sede do jornal e mediante o pagamento de uma
taxa de pesquisa. Além disso, o potencial do Cedoc é minimizado, pois ele é pouco conhecido. As edicGes
digitalizadas ndo estdo conectadas sequer a rede de producdo interna via o GN3. Elas estdo armazenadas em um
outro software, o Alckimin. J&4 as imagens depois que a catalogacdo pelo Cedoc foi suspensa estavam
armazenadas em outro programa: o Fotostation, espaco de onde foram apagadas na pane relatada
anteriormente.

82 0s memes sdo linguagens do Facebook e do Twitter. A partir de fatos constroem-se textos muito curtos a partir
de imagens em que o personagem se encontra em um tipo de situagdo inusitada. Eles se aproximam da charge
ou do cartum. A sua autoria é de dificil identificacdo e, geralmente, perde-se com a disseminagao. A “viralizagdo”
ou compartilhamento na casa dos milhdes é um exemplo de que um meme foi bem-sucedido. Em 2016,
brasileiros e portugueses entraram em uma disputa de memes. O episddio ficou conhecido como “Primeira
Guerra Memeal”. Existiram mais duas edi¢es desse “conflito digital”. Ja os gifs sdo fotosanimadas.


http://www.facom.ufba.br/jol/pdf/tese_suzana_barbosa.pdf
http://memoria.oglobo.globo.com/
http://acervo.estadao.com.br/

116

Além disso, s@o cada vez mais comuns os ‘especiais’ jornalisticos, ‘reportagens de
cunho memorialistico’, que produzem uma espécie de presentificacdo dos fatos
histéricos, algumas vezes, inclusive narrando-os como se estivem acontecendo na
atualidade. [...] A clipagem digital € outro aspecto emergente a ser considerado com
respeito a novos usos (ou potencializagBes) da meméria: arquivos pessoais de material
jornalistico passam a ser facilmente construidos, instantaneamente recuperaveis e
socialmente compartilhados, sgja em portais jornalisticos que oferecem tal recursos
(PALACIOS, 2008), sgja através de ferramentas de bookmarking social, redes de
armazenamento e compartilhamento de informagdes — como Facebook, Twitter,
Delicious, Digg, Flickr, etc. (PALACIOS, 2014, p.98-99).

Portanto, decidi por criar uma plataforma como protétipo, por levar em consideracéo que
as imagens do acervo estdo sob os direitos de copyright pertencentes ao Grupo A Tarde. O seu
funcionamento, portanto, limita-se aos objetivos dessa pesguisa e, por isso, 0 acesso ao que foi
desenvolvido mantém-se apenas nas condic¢des necessdrias para a andlise destatese.

Denominei a plataforma como Espelho de Festa por considerar que ela funciona como
uma moldura do espelho sobre os eventos festivos de verdo, que lanca reflexos a partir da
documentacdo de A Tarde. O espelho é algo muito presente nas narrativas que envolvem memaria
e também imagem. 1sso porque, diferentemente daideia de que este objeto reflete o real como ele
€ ndo se confirma, um espelho deforma, aumenta o objeto ou o diminui a partir da perspectiva e
dos jogos daluz.

Mas muitas vezes também pode servir como guia na solug&o de um problema-questdo. E
como o frei Guilherme de Baskerville e seu discipulo Adso, personagens de O Nome da Rosa,
citado anteriormente, encontram a chave para o mistério das mortes que assolam 0 mosteiro, o
principal cenario do romance. O Espelho de Festa (http://espel hodefesta.com.br/) constitui-se em

um site que funcionou como metodol ogia, mas também como exemplo do que pode se constituir
como projeto de memaria na perspectiva do jornalismo com um viés mais antropol6gico. A
plataforma tem como destaque a colecéo de imagens de cada festa organizada por década, o que
permitiu estabel ecer, sobretudo, o canone usado por A Tarde pararetratar cada uma delas.

O site possui hove secdes distribuidas em trés blocos. O principal € composto pelagaeria
de imagens correspondentes a cada evento festivo. Ao clicar no espaco de cadadécada, o usuario
e direcionado aos registros do periodo especifico. Essa secéo tem ainda o espaco SD, siglaparaa
categoria “sem definigdo”, usadapara organizar asimagens das quais ndo encontrel referéncias de
data.


http://espelhodefesta.com.br/
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Figura 25: Espelho de Festa — secdo Galeria

Em seguida vem o bloco “Outras festas”, com as subdivisdes que contém apenas registros
para exemplificar o que sdo outras modalidades de eventos de ver&o: “Presentes”, com fotografias
da ocorréncia deles em pontos da orla de salvador; “Lavagens”, que possui cinco registros das
realizadas em anos diferentes no bairro do Itororé — 0 que encontrei mais sistematizado no acervo
do Cedoc; e “Corporativas”, que sdo celebragdes vinculadas a oficios, como 0 das baianas, e um
segmento especifico, o samba, nas comemoragdes DiadaBaianae Diado Samba, respectivamente.

A primeirafesta ocorre no dia 25 de novembro e a segunda, em 2 de dezembro.

Figura 26: Espelho de Festa — se¢éo Outras festas
O terceiro bloco é o espaco para conteidos especificos. A primeira segdo, a partir da

esquerda, denominada “Espelho”, apresenta a estrutura desta tese a partir do que trata cada
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capitulo, além de exibir como a plataforma esta organizada. A seguir vem “Dados”, onde estéo
graficos e mapas usados como referéncia neste trabalho. Denominada “Festa em Movimento”, a
terceira secdo foi concebida para abrigar o material do trabalho de campo, como videos e audios
com entrevistas sobre temas relacionados as festas. Em “Virou Noticia” foram organizadas
reportagens que trazem contelido relevante contextualizadas em um texto analitico. A secdo
“Serpentina” traz contetido ludico, como playlists com selecéo de musicas dosgéneros samba e
axeé music e testes de comportamento. A ideia da#Hashtag é vincular o site a outras redes, como
afanpage da plataforma no Facebook e “Diario de Bordo™ , funciona como um blog para registro

de episddios importantes ocorridos durante o trabalho de campo®3,

Figura 27: Espelho de Festa — se¢éio Mais Contetdo

4+ Mais Contetido

PUETA P MONMINTD g ™3 PP I DOPEC

8A plataforma Espelho de Festa foi desenvolvida pelo webdesigner Vinicius Vieira, da empresa Tamburi Pro,
sediada em Marcionilio Souza, cidade situada a 333 quildmetros de Salvador. A partir da descricdo do que a
plataforma deveria conter, ele optou por um modelo que ndo sobrecarregasse visualmente a busca por
informagGes com destaque para a galeria de imagens. O sistema operacional escolhido para a hospedagem do
site é o wordpress. A escolha foi motivada por sua facilidade para administragdo, pois é muito parecido a
mecanica dos programas para redagao de textos como o Word. A ilustragdo principal do site e os icones para a
descrigdo da ocupacdo espacial da festa usadas em quadros para representar melhor os dados foram concebidos
peloilustrador que assina como Gentil. Conhecido pela diversidade do seu trago, o artista cedeu as imagens para
este trabalho animado com a proposta do protétipo na area de memoria, pois as festas de largo foram temas de
varias das suas ilustragdes, inclusive no periodo em que trabalhou em A Tarde. Vale ressaltar que a plataforma
usada para o desenvolvimento do site é “responsiva”, ou seja, pode ser acessada sem grandes alteracdes no
design a partir de plataformas do sistema mobile como celulares e iPads. Esse cuidado foi adotado diante da
demanda que tem sido apresentada a projetos do tipo a partir do crescimento de acesso a Internet via as
plataformas médveis. Pesquisa aponta que smartphones tornaram-se a principal forma de acesso a Internet no
Brasil. Os dados sdo de 2014 e divulgados pelo IBGE: http://gl.globo.com/tecnologia/noticia/2016/04/internet-
chega-pela-1-vez-mais-de-50-das-casas-no-brasil-mostra-ibge.html. Consultado em 8/9/2017.



http://g1.globo.com/tecnologia/noticia/2016/04/internet-chega-pela-1-vez-mais-de-50-das-casas-no-brasil-mostra-ibge.html
http://g1.globo.com/tecnologia/noticia/2016/04/internet-chega-pela-1-vez-mais-de-50-das-casas-no-brasil-mostra-ibge.html
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A decisdo de elaborar a plataforma mesmo sem uma garantia de que ela se transforme em
um produto serve para mostrar de forma concreta as possibilidades abertas por uma abordagem
tedrica e metodoldgica a partir do acervo documental de um jorna. As potencialidades de
periddicos como espacos de memdria ainda séo subestimadas quando se apresentam como uma
forma de compreender questbes importantes de sociabilidades, mesmo em temas dotados de
polissemia como sdo 0s eventos festivos.

Os resultados da andlise, a partir da consulta a documentagéo do Cedoc, e que permitiram
a construcéo do site Espelho de Festa, passam a ser apresentados de forma mais detalhada. A
apresentacdo é feitaem alguns casos com énfase em umaso festa e em outros combinados, a partir

da percepcdo de qual é a principal conclusdo que emerge do exame das informagdes.
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Capitulo 4

Bonfim: a festa que mobiliza a cidade

Eis um povo irredutivel, impondo sua festa! A massa popular, muita gente de pés descal ¢os
pagando promessas, serpenteia pelas ruas comer ciais da Cidade Baixa, em direcéo a colina
do Bonfim.

(AMADO, 2010, p.150)

A Festa do Bonfim lidera os rankings de ocorréncias levantadas a partir dos documentos
reunidos nesta pesguisa. Sozinha representa 18,9% dos registros sobre festas de veréo nas edi¢coes
de A Tarde do periodo que vai de 1912 a2016. Também acumula o maior percentua nas colecoes
imagéticas. S&o 417 registros no conjunto de 2.670 imagens ou 15,61% do total.

Seu primeiro registro nas edicdes de A Tarde foi em 1914. A partir de entdo, sempre
apareceu com muito destaque. Do total de ocorréncias nas capas no periodo levantado pela
pesquisa, obteve 28,7% de um total de 856 registros. Dentre aquel es em que imagens foram usadas
(634), afestafoi responsavel pelo mesmo niimero de ocorréncias neste sentido: 28,7%. Dascinco
situacBes no periodo de 104 anos em que os festejos de verdo se tornaram manchete®, a Festa do
Bonfim originou sete delas.

A devocdo ao Nosso Senhor do Bonfim em Salvador comegou em meados do século X V11
em torno de uma capela erguida a partir de 1745 como pagamento de umapromessa. ApGs escapar
de um naufrégio, salvacdo que atribuiu aos poderes do Senhor do Bonfim, o capitdo Teoddsio
Rodrigues Fariaf®, portugués, trouxe para a capital baiana umaimagem e adquiriu o terreno para
aconstrucdo daigreja. Logo ela se transformou em local de romaria e um dos principais pontos
turisticos de Salvador, além de sediar amaior festa publica ocorridanacidade. ApOs acontecer em
datas variadas, o dia da festa foi oficializado como o segundo domingo depois da Epifania,

celebrada em 6 dejaneiro®®.

8 Manchete é o nome que se dd a principal noticia de uma edicdo de jornal publicada na capa do periédico. Ela
aparece em letras maiores que as outras chamadas, com uma tipologia elaborada para este fim e, geralmente,
acompanhada de uma imagem também exibida com destaque. A manchete impreterivelmente vem na parte
superior da primeira pdgina do jornal ou logo abaixo de uma fotografia se esta justificar mais forca que o titulo
em questdo. Na maioria das vezes ha um texto resumindo as informagées principais e indicando a pdgina ou o
conjunto delas em que a noticia serd apresentada na integra.

850 capitdo Teoddsio assim como varios dos especialistas em viagens maritimas no periodo esteve diretamente
envolvido no comércio de escravos. Sobre este tema conferir DOMINGUES, Candido. Trdfico, tempo e lucro in
SAMPAIO, Gabriela dos Reis, CASTILLO, Lisa Earl e ALBUQUERQUE, Wlamyra (Orgs.). Barganhas e querelas da
escraviddo: trdfico, alforria e liberdade, Salvador, Edufba, 2014.

8 SANTANA, Mariely Cabral de. Alma e festa de uma cidade: devogéo e construcdo da Colina do Bonfim. Salvador:
Edufba, 2009, p.119.
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[...] no entanto, s6 em 1804, a arquidiocese comunicou a Mesa da Devocéo que o Papa
Pio VII havia concedido a autorizac8o para a celebracdo das homenagens ao Senhor do
Bonfim em janeiro, no segundo domingo depois da Epifania. (SANTANA, 2009, p.119-
120).

A Devogéo do Senhor do Bonfim é uma associagéo formada por leigos que até hoje
organiza a festa no &mbito dos ritos catdlicos. Ja a face mais conhecida da festa, a lavagem, é
estruturada pelo poder publico no ambito municipal (prefeitura de Salvador) e estadual (governo
da Bahia). Este ultimo, inclusive, é quem geralmente seleciona as baianas que participam do
cortgjo por meio da Bahiatursa, érgéo da estrutura de gestdo do turismo. A festafoi aumentando
0s seus dias gradativamente, conforme destaca Santana:

Os primeiros festgjos aconteciam apenas em um dia, sempre aos domingos, e sO
encontramos referéncias aos ritos catolicos realizados no interior da capela. Como
comegavam muito cedo — as 5 horas a avorada e as 6 horas da manha ja aconteciam
missas comemorativas —, muitos devotos se dirigiam para ao bairro de Itapagipe no
sabado, devido adificuldade de acesso etransporte. Eracomum, navésperadafesta, ojuiz
receber e hospedar, na casa construida pela Devogdo, convidadosilustres — autoridades
civis, eclesidsticas e militares. Este costume também foi imitado pelas residéncias
particulares, que ficavam repletas de familiares e amigos (CARVALHO FILHO, 1923).
A festa passou a determinar dois tempos — 0 sabado & noite e o dia de domingo — e dos
locais distintos ha colina— aigrejae acasa. (SANTANA, 2009, p.121).

De acordo com a autora, apesar da auséncia de relatos sobre as comemoracfes na parte
externadaigreja, é possivel afirmar que afesta comegou a se espalhar pelo largo, pois um nimero
consideravel de romeiros ja circulava em grupos ou isoladamente em diregdo ao templo:

Outro fato que chama a atencéo € a falta de informacdo sobre a participagdo dos negros
nesta festa, no século XVIII. Em uma cidade onde a populacdo predominante, desde o
século XVII, é negra, e em uma &rea como Itapagipe, cujos moradores, em sua maioria
eram afrodescendentes, podemos considerar impossivel que estes ndo participassem,
desde o inicio, das homenagens aos Senhor do Bonfim. (SANTANA, 2009, p.122).

Em A Tarde, a participacéo negra é mencionadadesde o primeiro registro sobre afesta, na
edicdo de 20 de janeiro de 1914, mas ocorrendo no contexto da Segunda-feira Gorda, que, nesse
periodo, eraum prolongamento dos festejos do Bonfim e no final da década de 1950 transformou-

se naFestadaRibera:

Na altura do Papagaio, 6 pretos retintos, de branco com seis parceiras de chapéus de
papel com borboletas douradas, cantavam: O forte de S. Marcello/E forte de primasia/lDe
cinco em cinco minutos. Queimava a Delegacia/E o coro respondia ao pé da letra:/Mas
o forte do Barbalho/Foi quem teve a preferéncia/lndo arrombar o rel6gio/La natorre da
intendéncia. (N. Senhor do Bomfim, A TARDE, edicdo de 20/1/1914, capa).
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O século XIX foi o periodo de maior crescimento dafesta, de acordo com Santana (2009,
p.128). A renda recolhida nos cofres das igrejas, 0 aumento do programa festivo e melhorias
urbanas facilitando o acesso fizeram afesta cair no gosto de cada vez mais segmentos da cidade,
inclusiveosmaisricos. Em 1804, outrasfestas sdo acrescentadas ao ciclo do Bonfim como asfestas
de Nossa Senhora da Guia e de S&o Gongalo do Amarante.

Os dias de festa foram ampliados, e com a chegada de novas comemoragdes, passaram a
ocupar quase todo 0 més de janeiro. A presenca negra nos eventos da Colina Sagrada tornou-se
mais visivel, sobretudo a sua contribui¢éo de festejar com musica e dancano espaco externo, além
de um elemento hoje completamente integrado ao evento: o culto a Oxa4, com quem o Senhor
do Bonfim passou a ser associado, sobretudo nas vestes brancas usadas por quem vai aos festejos
tanto por devogio como por curticao®’.

Asfestas na Colina Sagrada passaram também a contar com melhorias urbanas, a partir da
segunda metade do século XIX, o que facilitava 0 acesso e, consequentemente, 0 aumento no
numero de devotos. Para Santana, € neste contexto gque o rito da lavagem se consolida, mas ainda

naé&reainternadaigreja

Este ato de lavar, limpar e purificar o templo é uma heranga portuguesa que chegou ao
Brasil com as primeiras Irmandades. Lavavam-se as igrejas nas vésperas da festa do
Santo Padroeiro, paralimpar o templo. Podemos estabel ecer uma anal ogia deste cuidado
com o ato de limpar a casa, caiar as paredes, tradi¢do muito utilizada em Portugal e no
Brasil no periodo dasfestas natalinas. (SANTANA, 2009, p.143-144).

A autoraafirmaque, em suapesquisa, ndo foi possivel determinar com exatidéo o inicio da
lavagem, que acabou por se tornar o ponto méximo da homenagem ao Senhor do Bonfim. Mas,
assim como outros autores. Santana aponta a relacdo com o rito das Aguas de Oxaéa. A partir da

década de 30 do seculo X1X afesta passou a crescer, com destaque parao rito delavar aigreja

87 Oxald é um orixa trazido pelos povos de lingua ioruba e que no candomblé ganhou uma importancia de
paternidade sobre todos os demais. Em sua apresenta¢do conhecida como Oxaluf3, é idoso. O branco é a sua cor
preferencial. Em um dos mitos mais conhecidos, é encarregado por Olorum, o deus supremo na cosmogonia hago,
de criar o mundo. Mas depois de uma série de insucessos, sobretudo por ter se negado a realizar uma oferenda
para Exu, perde o saco da criagdo para o seu irmdo Ododua ao se embriagar com o sumo da palmeira de onde
sai o fruto com que se faz o azeite de dendé. Ao acordar do sono induzido pela bebida, recebeu uma reprimenda
do pai e a missdo de criar os homens, mas, como li¢ao, foi proibido por Olorum de tocar em alcool. Suas vestes
sdo brancas, assim como as comidas votivas que lhe sdo oferecidas. Um exemplo é o acac¢a. Nao se usa azeite de
dendé em nenhuma delas. Na Lavagem do Bonfim também ha a leitura de recriagdo de um rito realizado nos
terreiros em sua homenagem chamado de “Aguas de Oxald” e que tem origem em outro mito. (VERGER, 2002,
p.252).
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Logo romeiros e outros devotos incorporaram o habito e os aguadeiros os seguiam. Além do
aumento de publico a festa também ganhava mais ritos, como a procisséo dalenha:

A festa da quinta-feira acabava com a procissio da lenha que seria queimada na véspera
da festa, sdbado e no domingo. A lenha vinha do Recbncavo em saveiros e barcos,
amanhecia na quinta-feira no porto da Lenha e depois da lavagem eratransportada pel os
romeiros, devotos e populagdo em grande festa para o alto da ladeira que fica atras da
capela — Ladeira da Lenha — para esperar a noite do sdbado e domingo. Esta tradicéo
originou a procissdo dalenha e deu 0 nome ao antigo porto dos pescadores de Itapagipe
de Baixo, localizado na parte baixa da colina, que passou a se chamar Porto da Lenha.
[...] Terminada a conducéo da lenha para as fogueiras, 0 povo tomava destinos diversos.
Uns encaminhavam-se para | tapagipe e seus arredores, outros permaneciam na praga do
Bonfim e passavam o resto do dia nas barracas ou has casas de familiares, acomer, beber
esambar”. (SANTANA, 2009, p.166).

Osternos e ranchos eram presenca constante nafesta, como destaca areportagem de 1914,
citada anteriormente. A lavagem passou a ser um problema nos anos 60 do século X1X. Com a
separacao entre governo e estado a partir da proclamacéo da Republica e a abolicdo ocorrida um
ano antes, o catolicismo popular comecgou a ser combatido (SANTANA, 2009). Em 1889, o bispo
dom Luis Anténio dos Santos proibiu ritos de lavagem nas igrejas baianas.

A lavagem voltou a aparecer nos jornais no inicio do século XX. Ainda de acordo com
Santana (2009), as primeiras referéncias sobre a formacéo e organizacdo de um cortejo sdo de
1934, quando a festa ganhou o apoio da prefeitura de Salvador. A lavagem do templo chegou a
acontecer com apermissdo daigreja. Aos poucos aforca popular tentava recuperar seu espago. A
autora aponta que, de meados do século X1X até o inicio do século XX, a programacdo da festa
incluianovenas, missas elavagem daigreja. O dpice dosfestejosiadasextaaté o domingo, quando
se estendia para a regido da Ribeira e ocorria a celebracéo sem ritos religiosos conhecida como
Segunda-feiraGordae que ocupaum espaco consideravel nacoberturade A Tardedesde aprimeira
referénciafeitapelojornal.

Mas foi alavagem o rito que se tornou praticamente a traducéo da festa. De acordo com
Serra (2009), em Portugal era comum se fazer a promessa de lavar igrejas em torno de umagraga
alcancada. Essas manifestacdes de fé acabavam “carnavalizadas”, o que provocou as interdigcdes
eclesiasticas, como a de dom Luis Antonio dos Santos em relacdo aos festejos no Bonfim, mesmo

gue sem efeito prético.

A proibicdo teve consequéncias que o episcopado ndo previu: limitada a lustragdo ao
adro, acentuou-se, na visdo religiosa do povo, o sentimento da significatividade desse
espaco ambiguo do umbral, e consolidou-se aideia de uma alternativa aberta no cerrar-
se da porta catélica: o rito do candomblé surgiu como aviadisponivel parao sacramento,
guando as sacerdotisas negras assumiram o desempenho dessa reduzida Lavagem...grifo
do autor ent&o solenizada e reinterpretada segundo os cénones do seu culto, em que o
simbolismo dos limiares ¢ muito acentuado”. (SERRA, 2009, p.87-88).
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A descricéo de Ruth Landes sobre a edi¢do da lavagem em 1937 é vigorosa e deta hista,
dando umaideiade como estaja estava presente no imaginario popular e na defesadosintel ectuais
baianos, como Edison Carneiro, que acompanhou a pesquisadora quando ela desenvolvia seu
trabalho de campo.

Daigreja de Nossa Senhora da Conceigédo da Praia partiria a procissdo da “lavagem” para
algrejado Bonfim, no outro extremo da cidade, a 12 de janeiro —aquinta-feiraantesdo
terceiro domingo do ano. Os 400 mil habitantes da cidade poderiam “lavar” a igreja e
organizar blocos para conquistar prémiosaserem concedidos por umacomissaojulgadora
presididapor Miguel de Sant’ Anna, presidente do Sindicato dos Estivadores (negros). No
dia seguinte haveria umalavagem restrita a familia das classes superiores e seus criados;

e durante os trés dias seguintes, um festival nas proximidades do Bonfim”. (LANDES,
2002, p.299)%,

4.1.Holofotes para a folia na Lavagem do Bonfim

Em A Tarde, o que emerge sobre a Festa da Bonfim parece ser sua dimensdo profana, para
além dosritosreligiosos. Nas narrativas, o destaque paraalavagem mostraque, mesmo ocorrendo

na érea externa daigreja, esta continuava animada:

Pela manha de hoje, realizou-se no outeiro do Bomfim a tradicional romaria que foi a
lavagem do templo. Carrogas e animais d’agua enfeitados de crétons e flores deram um
aspecto pitoresco ao bairro. [...] Muitas familias estiveram no adro, assistindo a curiosa
festa. [...] Asnovenasde N. S. do Bomfim tém estado concorridissimas, sendo de prever

este ano “animacdo sem igual para as festas do glorioso padroeiro. (N. S. do Bomfim, A
TARDE, 13/1/1921, capa).

Nas duas primeiras décadas do século XX, segundo as narrativas de A Tarde, aestruturada
festaincluiu novendrio, lavagem, desfile de ranchos, venda de comidas tipicas nas barracas, como
0 caruru, e de vez em quando episodios de violéncia, especialmente em um rito enfatizado nas
reportagens do jorna: a Segunda-feira Gorda, que aindando haviavirado umafestaindependente.
Desde aprimeira citagdo no jornal, esse evento é particularmente destacado, assim como o sébado

eaterca. A festa, portanto, tinhaduracéo de seis dias, além do novenério.

80 livro de Ruth Landes foi publicado nos EUA em 1947. A primeira edi¢do no Brasil circulou em 1967, realizada
pela editora Civilizagcdo Brasileira. A Gltima até agora é a realizada pela Editora UFRJ e lancada em 2002.
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Naedicdo de 18 dejaneiro de 1927, embora com dificul dade paraaleiturado texto, devido
ama qualidade da reproducio®, informa-se que pela manha (o jornal era vespertino) a animag&o

continuava pelas ruas de Itapagipe como resultado da festa na noite anterior.

Figura 28: Depois da Sequnda-feira, a terca..., A Tarde, 13/1/1921, capa

R D

WI;lﬁhlr» o twanobmeat we- 1ol Gon B0 S lim ey TON
0 Bocalini.. 3 a0 dor-rs ton ke CMICSIln 3 [ Cuss. AL pa
O doks  GRAds, el jorain .

 rape——
E- : x.

13
25
.l‘
it
;.;'.‘
13’
ngz
i
i
s
EE
35
sk
i
,E
g
i
s
%
i

do *Nisho de Vi i d 1
 dimeaquo ..,'-';."70,.'77.'.: u': M{a.do‘m'“: 1
1a ™o it o K {nlode oo genlenpid peio iz 0o Boje, oanm ||
e S rap e B Frg et iRt S B D

FF
¥
8

s
:
7

L S
$
4
2
g
i
3
:

I

e
E
!-
8.
!.
1
&
H
i
4
¥

Encontrei na colecdo a referéncia a ocorréncia de uma Festa do Bonfim também no
Terreiro de Jesus, nome popular da Praca XV de Novembro, onde fica a Catedral Basilica, no
Centro Historico de Salvador. Realizadana lgrejade S& Domingos, acomemoragado era animada,
embora estivesse muito distante dafama desfrutada pela ocorrida em Itapagipe. Mas,

8 para a digitalizacdo das cole¢cBes mais antigas, diante da impossibilidade de utilizar as edi¢cdes impressas,
recorreu-se as copias em microfilme que o jornal possui. O resultado é que nem sempre é possivel conferir o
conteldo facilmente. Nesses casos, recorri a uma ferramenta do software Photoshop que permite escurecer os
trechos, apds a sua transformagdo em arquivo de imagem. Quando ainda assim o trecho continuava ilegivel,
recorri ao auxilio de uma lupa, o que funcionou na maioria dos casos.
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segundo a edicdo de A Tarde de 18 de janeiro de 1928, o evento comegava na sexta-feiraeiaaté
asegunda com miisica no coreto, além do desfile de ternos e ranchos™.

A década de 1930 foi um periodo conturbado na Bahia, com os reflexos do movimento
gue depds o presidente Washington Luis (TAVARES, 2001, p.378-416). Getulio Vargas assumiu
o comando do pais, e a Bahia, que estava vivendo conflitos com o envolvimento de coronéis da
Chapada Diamantina, foi colocada sob intervenc&o federal um ano depois™.

Apesar das turbuléncias no periodo, a festa continuou ocupando espaco nobre nas paginas
do jornal. Na cobertura da edicéo dos festgjos em 1930, o destaque foi para a inauguragéo das
mel horias urbanas, como o alargamento da Ladeira do Bonfim:

Figura 29: Galgando a Sagrada Colina, A Tarde, 13/1/1930, capa
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Os casos de violéncia aindando sdo aténicados relatos sobre afesta, como vai acontecer a
partir dos anos de 1970 de forma mais sistemética. Mas, em 1935, o0 assassinato de Henrique
Gongcalves Teixeira, um funcionario da companhia de bondes, ocorrido durante a festa, foi

% A Tarde, edi¢io de 18/1/1928, p.2

91 0 cearense Juracy Magalh3es foi nomeado interventor. O proprietdrio de A Tarde, Ernesto Simdes Filho,
manteve-se na oposi¢cdao. Em 6 de outubro de 1930, a sede do jornal na Praga Castro Alves, entdo parte do centro
administrativo e comercial da cidade, foi depredada. Apds mover uma ag¢do pedindo indenizagdo ao Estado,
Simoes Filho foi para a Franga, onde ficou até 1932.
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assunto de A Tarde por todo o ano. O autor, Albino Daltro de Castro, era chefe de fiscalizagdo
de armas.

O assassinato aconteceu apos uma discussdo. Passada a festa, 0 jornal prosseguiu nos
desdobramentos do caso até o julgamento do autor. Tanto que, em 1935, as ocorréncias sobre 0
Bonfim passaram de trés, no ano anterior, para 21 citagdes™. A repercussio pode ser resultado da
proeminénciados envolvidos, principa mente davitima, que o proprio jornal indicacomo membro
de familia abastada

Nas décadas seguintes, aviolénciafoi ganhando cadavez mais espaco nos dias seguintes a
realizacdo da lavagem, principalmente quando a Segunda-feira Gorda ganhou independéncia e
tornou-se a Festa da Ribeira, processo mais acentuado nos anos de 1960. Na edigcdo de 12 de
janeiro de 1979, pagina 13, o jorna anunciava como manchete da pagina: Marginais
transformaram Bonfim em pal co de violéncia. A imagem queilustraa matériamostraumamul her,

que, segundo alegenda, foi vitima de umagarrafada.
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Figura 30: Marginais transformaram Festa do Bonfim..., A Tarde, 13/1/1979, p.13

92 Uma descri¢do detalhada do crime esta na edi¢do de 12/12/1935, p.2
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Na edicéo de 16 de janeiro de 1987, a chamada de pagina é sobre um duplo homicidio

cometido por um agente policial:

A Policiado Exército prendeu ontem anoite, durante a Festado Bonfim, o agente policial
José Johnison Dezena e Mendonga, lotado na 5% Delegacia, depois dele ter matado atiros
Julivaldo Santos da Silva e Sérgio do Espirito Santo Souza, ambos de 19 anos, além de
balear também Denise Silva Santos, de 17 anos. (Policid mata dois..., A TARDE,

16/1/1987, p.15).

A partir de entdo, a pagina reservada para o noticiario de ocorréncias policiais passou a
contar com as gque aconteceram durante a festa, principalmente a noite. Na edicdo de 1994, a
violéncia durante os festg os acabou por virar manchete por conta de duas mortes e 16 pessoas
atingidas por tiros. No texto ha a afirmacao de que policiais do Hospital Geral do Estado (HGE)
consideram a festa uma mais violentas dos Ultimos anos, sem precisar detalhadamente a partir de

gue periodo.
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Figura 31: Violéncia na Lavagem, 14/1/1994, capa

Os relatos sobre a violéncia na festa mantém-se de forma constante. Uma reportagem
publicadaem 18 dejaneiro de 2003, pagina 21, chegou anoticiar que 87 pessoas acabaram detidas
por conta de confusdes ocorridas durante a festa, em texto assinado pelos reporteres Cristovaldo

Rodrigues e Carla Ferreiracom o titulo Fim de festa marcado pela violéncia:
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Um assassi nato, quatro pessoas feridas em acidente de veicul os, um vendedor ambulante
bal eado na Baixa do Bonfim, um garoto gravemente ferido ao cair de um muro que separa
aAvenida Contorno e 0 Solar do Unh&o, além de 87 pessoas detidas na 32 Delegacia, por
furtos, brigas, desordens e dois flagrantes por assalto. Esse foi o saldo dos festejos da
lavagem em louvor ao Senhor do Bonfim, que misturou o sagrado e o profano e se
estendeu até a madrugada de ontem. (A TARDE, 18/1/2003, p.21).

O curioso é que, mesmo com um homicidio e tantas prisdes, a policia, segundo a
reportagem, considerou o ambiente de festa tranquilo:

Apesar dessas ocorréncias, as autoridades policiais consideram que foi uma festa

tranqiila, se compararmos com 0s anos anteriores e, também, se levarmos em conta o

grande nimero de pessoas que circulou da Igreja da Concei¢do da Praia, de onde saiu o
cortegjo até o adro do Bonfim.

Esse discurso de violéncia como uma das marcas da festa, que perdurou por mais de30
anos, de certaforma gjudou a diminuir o publico dafestaa partir do término dalavagem do adro.
No meio datarde, inclusive atualmente, 0 movimento € bem menor do que no final da década de
1990, quando afesta prosseguia até amadrugada da sexta-feira. Tanto que, a partir de meados dos
anos 2000, a énfase em registros de incidentes violentos ligados aos festejos foi decaindo. Na
edicdo de 12 de janeiro de 2007, pagina 15, os casos de viol éncia rel acionados a Festa do Bonfim
desceram da posicdo de destaque — manchete da pagina ou metade superior, como vinha
acontecendo desde os anos 70 — para 0 rodapé. Em texto assinado pela repérter Luisa Torredo, a
noticia enfatiza os baixos indices de crimes ou agressoes:

Prestigiada por cerca de um milh&o de pessoas, nimero estimado pela prefeitura de
Salvador, a Lavagem do Bonfim transcorreu sem registros de violénciamaisgraves. Até
o final danoite de ontem, a32CP, que cobre adrea, havia recebido muitas queixas, mas a
maior parte sobre ocorréncias de furtos e brigas sem maior gravidade.[...] A maioriados
registros foi de incidentes leves. N&o teve nada de mais grave”, assegurou a titular da
delegacia, Inalda Cavalcante. (Festa sem ocorréncias graves, A TARDE, 12/1/2007,
p.15).

No periodo de 2010 a 2016, 0 espago reservado para O registro de matérias sobre
ocorréncias policiais durante a festa desapareceu. Das péaginas dedicadas a cobertura da festa,
incluindo as chamadas de capa, a unica referéncia a um caso de violéncia foi uma “curta”
(nomenclatura utilizada para textos que tém apenas um paragrafo). O texto ocupa apenas uma

colunano lado direito inferior da pagina:
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O ex-garcom Augusto Fernandes da Silva, 51, foi preso anteontem por policiais da
Delegacia de Toxicos e Entorpecentes (DTE), portando 200g de cocaina, segundo os
agentes, para serem vendidas na Lavagem do Bonfim. Augusto disse que ficou
desempregado e passou a vender carne de sol e requeijdo na Calgada, mas, como ndo
estava tendo rendimento, passou a comercializar drogas ha quatro meses. Para apolicia,
ele estaria no crime ha mais tempo. ( Ex-garcom ia vender cocaina, A TARDE,
14/1/2011, p.A6).

A partir de 2010, a coberturade ocorréncias policiais jando tinha uma estrutura exclusiva.
Os reporteres responsaveis por fazer as chamadas “rondas” (apuracdo de ocorréncias em
delegacias, hospitais, unidades da Policia Militar e Corpo de Bombeiros) ndo mais atuavam de
formaexclusiva. Além disso, com a criacéo do jornal Massal, no mesmo ano, um outro titulo do
grupo gue dava prioridade a esses temas, A Tarde passou a descartar cada vez mais a designagéao
deprofissionais paraesse fim, inclusive durante periodos de festa, como o Carnaval . Esse também
€ 0 periodo em que se acentuou a crise financeira do grupo, o que levou areducédo de postos de
trabalho e consequente diminuicdo de paginas, como fica patente na cobertura mais reduzida da

Festa do Bonfim atualmente. Em 2005, por exemplo, a comemoragdo ocupou 0 espaco de 11
paginas.

4.2. A festadoturismo edo pré-Carnaval

A partir da década de 1950, a Festa do Bonfim comecou a ganhar contornos de atracéo
turisticanas reportagens de A Tarde. No inicio da década, o tom predominante é de cobranca para
a participagcdo popular no cortgjo, com elementos como as carrogas enfeitadas. Tanto que, na
edicdo de 11 de janeiro de 1951, o jorna denuncia que a perda de espontaneidade ocorreu por

conta de um cordéo policial que organizou o rito:

As 11:15 despontou o cortejo 14 no fim da Avenida dos Dendezeiros parecendo entéio
gue, a sua chegada, iria ganhar a tradicional festa a sua plenitude. A reportagem foi
encontrar o cortgjo, em marcha, no meio da avenida. Vinha o festivo corso em ordem
impecavel: em primeiro lugar, os batedores motociclistas da policia; depois, o carro das
autoridadespoliciais, depois a camionete cheia dos guardas civis do reforgo; em seguida,
um carro com duas bahianas; mais atras, um caminh&o com soldados de policia, guardas
civis efolides, cantando, estes Ultimos, 0 samba “Eu vou para o Bonfim lavar”; atrés do
caminhdo vinha o carro particular de um comissério de policia, puxando dezenas de
cavalarianos (civis) com os chapéus ornamentados; no fim do desfile, vinham outros
caminhes e carrogas, ficando os burricos mais trdpegos, com seus enfeites e cargas
d’&gua, atrazados pelo caminho. [...] Quando o festivo cortej o alcangou a colina sagrada,
mais de quatro ou cinco pessoas deram vivas ao Senhor do Bonfim. Ainda mantendo a
impecéavel ordem que o caracterisou, 0 cortgjo ia subindo a colina. Desceram de seus
carros as autoridades policiais e, depois que os fotografos bateram as chapas das duas
bahianas que iam num dos carros dafrente, com seus potes a cabeca, €laschegaram perto
do adro ordeiramente deserto, pediram ao comissario para iniciar a lavagem (A policia
puxou o cortegjo, A TARDE, 11/1/1951, p.2).
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A narrativa continua, em tom irdnico, descrevendo a ordem em um evento que costuma
ainda ser destacado pelo proprio jornal como uma manifestagcdo popular. O trecho também
compara o atual modelo com o que foi descrito por Stefan Zweig, o que indica que, dez anos
depois, a passagem do escritor pelo evento e a consequente descricdo que ele fez da festa em

Brasil, um pais do futuro continuava a ser lembrada:

Ordem na lavagem — Prontamente, estabeleceu-se um corddo de seguranca policial e,
solicitamente, o comissario indicou as duas bahianas o pedago de degrau da escada que
dava acesso as grades do adro que elas poderiam lavar. As duas bahianas e os fotdgrafos
se aproximaram e, retirando as angélicas dos potes, depois que obtiveram permissdo para
fazer isso, jogaram a dguano lugar determinado pela policia. Depois, uma senhora gorda
Velo com uma vassourinha na mao e também esta obteve permissio para dar umas duas
esfregadel as na &gua que as outras haviam jogado. Foi tudo multo pitoresco e animado.
Tanto assim, que essa terceira devota ndo se conteve e murmurou: — Viva o Senhor do
Bonfim. [...] O reporter, que ndo conhecia a Lavagem do Bonfim, sendo pelas paginas
de Zweig, quase estoura da emocdo, ante a grandiosidade da cena e a €ficiéncia da
policia, no cumprimento das ordens recebidas. Os caval arianos, quando o repdrter deixou
paratras aemocionante cena, haviam desaparecido de vista, mas, ao que parece, também
eles obtiveram permissdo paraficar pelosfundos daigreja.

A critica do jornal parece ter surtido efeito, ja que, dois anos depois, a reportagem
intitulada Misto de fé e paganismo comemorava o retorno da festa ao que se considerava sua
origem: burricos enfeitados ou puxando carrogas. O jorna atribui a mudanca a comissdo

organizadora e a prefeitura com propdsito turistico:

Este ano, gracas aos esfor¢os da Comissdo Organizadora da Lavagem e ao interesse da
prefeitura da Capital, pelo colorido turistico, mesmo, que essa festa popular bahiana
apresenta, voltou a revestir-se daquele entusiasmo antigo, prova de que, embora
amortecida, atradi¢do pode reviver, se lhe assistem cuidados e preparacdo com o devido
interesse pelas nossas coisas (Misto de fé e paganismo, A TARDE, 15/1/1953, p.2).
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Logo a lavagem comeca a ser apresentada como elemento com potencial para atrair

turistas:

Figura 32: Atrairam dezenas de turistas, A Tarde, 17/1/1957, p.3
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A partir dos anos de 1960, a festa torna-se pauta constante de reportagens especiais e
também no caderno de turismo. Os registros de visitantes sobre 0 evento comegam a ganhar
espaco no jornal. Em 1963, em dois dias seguidos, saem matérias sobre a presenca de turistas nos
festejos. Na edicéo de 16 de janeiro de 1963, o jornal anuncia a realizagcdo de um documentério

sobre afesta que sera enviado para a Franga:

Comointuito de divulgar a Festado Bonfim, seraestafilmadapor um grupo de franceses
para um documentario que tera como titulo “A Lavagem do Bonfim”. A pelicula sera
oferecida a Embaixada Francesa, donde se espera que sgjaenviadaa Paris. [...] Chefiaa
equipe francesa o cinegrafista Carlos Kuhim. (Franceses filmardo aLavagem do Bonfim,
A TARDE, 16/1/1963, p.2).
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No diaseguinte, ojornal voltaao temadevalorizagdo turisticadafesta. Dessavez, trata- se
de uma fotolegenda® que traz o seguintetexto:

Tiveram inicio, hoje, com atradicional romaria a colina sagrada e lavagem do adro da
Igreja, as festas do Senhor do Bonfim, das mais antigas e popul ares devogdes da cidade.
Saindo da Conceig&o da Praia, a romaria demandou a colina do Bonfim, onde cerca das
11:30 se redlizou a lavagem. Grande massa popular tomou parte no cortejo, tendo o
Departamento de Turismo distribuido prémios as “bahianas”, carrogas, veiculos e
burrinhos mais bem ornamentados. O cliché fixa a presenca na festa da Rainha do
Comércio de So Paulo, Srta. Josetti Barbieri, que tomou parte na lavagem e
confraternizou com as “bahianas”. (S80 Paulo vem ao Bonfim, A TARDE, 17/1/1963,
p.3).

Figura 33: Sdo Paulo vem ao Bonfim, A Tarde, 17/1/1963, p.3
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Naedicdo de 2 dejaneiro de 1967, uma noticia reforca essatendéncia de apresentar afesta
como umamanifestacéo especial dafé e que merece massificagdo: € um antincio de que osfestejos

serdo veiculados pela TV. A informagéo foi dada na coluna Vida Catolica, assinada pelo padre
Manuel Soares.

% Fotolegenda é um termo usado para um texto onde a fotografia é a principal informacdo. A escrita aparece

como complemento do que ela ndo conseguiu traduzir. E usada, geralmente, quando n3o ha informacdes
suficientes para uma matéria mais completa.
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[...] Reinagrande esperanca da populagdo catélica de Salvador e do Reconcavo de quea
TV Itapuéleve atodos oslares as grandes solenidades do dia 15 de janeiro, como, alias,
fez no ano passado para satisfacdo de dezenas de milhares de telespectadores. (As
grandes festas do Bonfim (Sero televisionadas?), A TARDE, 2/1/1967, p.7).

Em 1968, afesta davamais um passo em diregdo a sua condi¢do de evento capaz de ganhar
um status mais amplo do que apenas de devocgdo religiosa. Caetano Veloso gravou o Hino do
Senhor do Bonfim para o disco Tropicalia ou Panis et Circensis. A can¢do, composta por Arthur
de Salles e Jodo Antonio Wanderley, em 1923, faz referéncia ao envolvimento do culto a Nosso
Senhor do Bonfim nos episodios da Guerra da Independéncia da Bahia, tanto que tem uma letra

cheiade referéncias marciais:

Glériaati nessediadegléria/glériaati redentor que ha cem anos/Nossos pais conduziste
avitérialpelos mares e campos baianos. (...) Gléria ati nessa altura sagrada/eis o eterno

farol, éso guia/Es senhor sentinela avancada/és a guardaimortal da Bahia®*.
A versdo navoz de Caetano Vel 0so passou a ser utilizada pel as radios baianas paramarcar
o meio-diaem contraponto ao horério do Angelus, as 18 horas, quando setocaaAve- Maria. Além
disso, a cancédo foi levada também para os trios el étricos, marcando o encerramento do Carnaval.
Alids, os trios elétricos passaram, a partir dos anos de 1970 a ser um dos elementos da festa. A
primeira referéncia mais direta sobre a inclusdo desse equipamento que revolucionou o Carnaval
baiano estd em uma nota na parte superior da pagina 2 na edi¢do de 10 de janeiro de 1978:

A Lavagem do Bonfim, na préxima quinta-feira, realizada nos mesmos moldes dos anos
anteriores, contando com a participacéo de trios elétricos, cordBes, batucadas e afoxeés,
gue poderdo, inclusive, acompanhar o cortgjo. A informagéo é da Secretaria Municipal
de Educacéo, responsavel pela organizagdo da festa, que pretende manter a animagéo
tradicional, com a presenca dessas entidades. (Trios elétricos e batucadas vao tocar na
lavagem do Bonfim, A TARDE, 10/1/1978, p.2).

Em 1980, a reportagem publicada na pagina 3 de A Tarde descreve a participacdo de seis

trios elétricos nalavagem®. Ja na capa da edicdo de 1984, ainformagio é ade que o

9 0 hino foi composto no contexto dos festejos do 12 centendrio da Independéncia da Bahia. O oficial é o
composto, também em 1923, por Pethion de Villar (pseudénimo do médico Egas Moniz Barreto) e Remigio
Domenech. Cf: http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1262417-hino-oficial-do-senhor-do-bonfim-e-
pouco-conhecido.

% A Tarde, 18 de janeiro de 1980, p.3



http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1262417-hino-oficial-do-senhor-do-bonfim-e-pouco-conhecido
http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1262417-hino-oficial-do-senhor-do-bonfim-e-pouco-conhecido
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festgjo transformou-se numa prévia do Carnaval com a participagdo de blocos e trios elétricos. O
texto é acompanhado de umaimagem que mostra uma multidéo aglomerada:
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Figura 34: Lavagem vira grande prévia do Carnaval, A Tarde, 13/1/1984, capa

Na década de 1990, a presenca dos trios comegou a provocar problemas. Na edi¢do de 16
de janeiro de 1991, o jorna contava em reportagem que os equipamentos chegavam a Avenida
Contorno, proxima a Conceic¢éo da Praia, de onde parte o cortegjo, até quatro dias antes da festa.

Outros faziam reserva em um espago de tempo aindamaior:

O diretor do bloco Mel. Gildésio Pereira da Silva, disse ter reservado um trecho da
Contorno, na area em frente a Praia da Preguica, ha 10 dias. Ele levou o trio elétrico na
segunda-feira a noite para o local. Segundo ele, o trecho escolhido oferece maior
segurancga por ser em cima do passeio e ndo no meio da pista. Gildésio participara da
lavagem pelo sexto ano consecutivo. (Carros guardam lugar para Festa do Bonfim, A
TARDE, 16/1/1991, p.3).

NO ano seguinte comegou o combate a chamada “trieletrizacdo” da festa. Na edi¢ao de 9
de janeiro de 1992, reportagem do jornal chegou a mencionar que os trios seriam proibidos, mas

eles apenas cumpriram uma determinacao de sair apenas duas horas apos a partida do cortgjo da
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Conceic&o da Praia®®. Em 1993, o jornal voltou ao assunto da reserva das vagas para 0s trios na
Avenida Contorno. Dessa vez, ha ainformacéo de que a cobranca por um lugar chegava a Cr$ 1

milh&o, moeda da época.

Festa do Bonfim significa fé, baiana estilizada, punhado de incenso e generosas
guantidades de agua de cheiro. Mas a Lavagem do Bonfim, hoje,é sobretudo um meio
de ganhar dinheiro sem fazer grande esforgo. Para constatar isso é sd desvendar os
mistérios que cercam as cordas de isolamento esticadas do lado direito de quem desce a
Avenida do Contorno. E ai que os donos de trios elétricos, blocos carnavalescos e
particulares estéo reservando vagas para garantir um lugar na “aa de frente” no cortgjo
da Lavagem do Bonfim, no dia 14. Por cada vaga esta sendo cobrado até Cr$ | milhao.
(Vagaparao cortejo do Bonfim pode valer até Cr$ 1 milhdo, A TARDE, 8/1/1993, p.3).

A matéria traz ainda detalhes do negocio a partir do depoimento de participantes, que

narram com desenvoltura como o comércio ilegal (afinal, envolve &rea publica) funciona:

[...] ssjatomando contadavaga, sejafiscalizando paraevitar adepredagao dos carros, cada
"trabalhador" garante o seu "trocado", Expert no assunto, o comerciario Jorge Luis da
Concei¢ao, 35 anos, cinco filhos, morador da Rua Luis Mural. 8, Conceic¢éo da Praia, se
dedica a organizar vagas ha seis anos. Ndo tem do que se queixar, diz ele. [...] Contao
comerciario que aidéia de reservar vagas nasceu a partir da solicitaco de dirigentes de
trios, blocos, muitos deles seus amigos. "Bastava ficar perto de acontecer alavagem e o
pessoal pediaparareservar vaga'. Dali, Jorge L uis partiu paraaagéo, delimitando espacos
eatédecorando caminhdescom pal has de coqueiro. Ele trabal hacom uma eguipe de cinco
pessoas, que se revezam nafiscalizag&o doscarros. Todospreci sam pernoitar paragarantir
aseguranga.

Trés anos depois a conta ja chegava a 50 trios, que cairam para 29 no ano seguinte®’. Em

1998, o jornal anunciava, na capa da edicdo de 15 de janeiro, a volta as origens, com a saida dos

trios elétricos do cortejo. No lugar deles passou a participar da festa a Orquestra do Maestro

Reginaldo de Xangd, bonecos chamados de mamulengos e um grupo de percussao organizado
pelo musico Carlinhos Brown, intitulado Os Zarabes.

Cortejo a pé com saida da Igreja da Conceicdo, em diregdo a Colina Sagrada do Nosso

Senhor do Bonfim, acompanhando cerca de 500 “baianas”’. Assim, atradicdo voltou hoje

aimperar, jaque ostrios elétricos, por determinacdo da prefeitura, ficam de forada mais

importante manifestacdo religiosa e cultural da Bahia que antecede o Carnaval (Bandas
de percussdo e sopro animam cortejo dalavagem, A TARDE, 15/1/1998, p.3).

% A Tarde, edi¢cdo de 9/1/1992, capa e p.3; A Tarde, edicdo de 17/1/1992, capa e p.3.
97 A Tarde, edi¢3o de 10/1/1996, capa, e de 9/1/1997, p.5.
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Para compensar a retirada dos trios elétricos da lavagem, apareceu uma nova festa: o
FarolFolia, que passou aser realizado no sdbado seguinte ao festejo na Colina Sagrada. Em muitos
casos, as agremiacdes que participam do Carnaval criaram os chamados blocos alternativos. O
sistema de acesso era 0 mesmo das agremiacfes carnavalescas. comprar o uniforme, que, nesse
caso, geralmente consi stia apenas de uma cami seta padronizada. M as esse evento ndo ficou sequer
em &reas proximas ao Bonfim. Foi para os bairros da Barra, onde comegava, até Ondina, ponto
final do desfile.

Com o surgimento do FarolFolia, a Festa do Bonfim perdeu a sua condic¢do de “prévia do
Carnaval”, titulo que a nova festa passa a ostentar no discurso do jornal, como ocorreu na edi¢éo

de 18 dejaneiro de 1998 ja na capa do segundo cliché®:
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Figura 35: Prévia do Carnaval balancou a Barra, A Tarde, 18/1/1998, capa

% Aos sabados o jornal tem duas edi¢cdes chamadas de cliché. O primeiro é rodado por volta das 14 horas e segue
para as cidades do interior do estado. O segundo sai as 18 horas e circula na capital. A medida é uma tentativa
de atualizar o noticiario.
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Segundo as informagdes de A Tarde, o primeiro desfile do FarolFolia reuniu 28 trios
elétricos, 21 carros de apoio e 19 blocos sem corda. Em 2005, dltimo ano em que encontrel
referéncias sobre a festa, o publico estava estimado em 700 mil pessoas, embora continuassem
reclamagdes sobre altos indices de violéncia. As queixas dos moradores do trgjeto Barra-Ondina
acabaram levando a festa para a regido da Boca do Rio, que se tornou o ponto inicial, até
Patamares.

N&o encontrei uma matéria especifica sobre o fim do evento. Nos bastidores das redactes
e colunas especializadas correu ainformacéo de que afesta perdeu o félego ao mudar de endereco,
0 que fez o preco das camisetas diminuir para um investimento que era muito parecido ao do
Carnaval (trio elétrico, carro de apoio e banda) paraum unico dia. Além disso, nas imediacles da
Festa do Bonfim comegaram a acontecer as festas privadas, como a Bonfim Light, realizada na

Marina do Contorno, e depois a Enxaguada, no Museu do Ritmo®.

4.3.Tensdes aos pés do Senhor do Bonfim

Dentre as festas de verdo, arealizadanalgrejado Bonfim é aque evidenciou mais tensdes
nas narrativas de A Tarde. A totalidade dessas pol émicas esteve quase sempre relacionada a uma
disputa do que seria “a festa do povo”, quase sempre sustentada por intelectuais, em contraponto
as tentativas de impor limites a festa, sgja pelalgreja Catdlica ou pelo poder publico.

Em todas as décadas aparece algum tipo de tensdo, geralmente sobre o que é reamente a
festa. Ha a defesa da “volta as origens”, reivindicada muitas vezes pelo proprio jornal ou a que
esta de acordo com a ortodoxia catélica, além daguela que acontece a revelia dessas tentativas de
apropriacao.

A propriadinamicadafestafoi impondo desobediénciaarestrigdes, como alavagem, que,
proibida no interior do templo, migrou para a &rea externa da igreja, em um formato que a fez
resistir ao longo de dois séculos. Em reportagem de 11 de janeiro de 1940, A Tarde d4 o tom do

gue considera como manifestagdo ideal:

9 Esse evento mantém-se com a producdo de Carlinhos Brown, que usa o Museu du Ritmo, antigo Mercado do
Ouro, no Comércio, para fazer shows semanais durante todo o periodo de verdo, incluindo o calendario pds-
Carnaval chamado de “ressaca”.
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Figura 36: A tradicional Lavagem do Bonfim, A Tarde, 11/1/1940, p.2

De acordo com a perspectiva do jornal, a festa ¢ uma representacdo da “Roma Negra”,
expressao que o jornal chegaa utilizar antes de descrever as baianas como principais personagens
do cortejo, embora as apresente de forma estereoti pada e com expressoes que as coloca no campo
do exotismo: “As pretas bahianas exibem com garbo o0s seus trajes exquisitos, as suas vestes
exoticas. Ha flores, foguetes e alegria no ambiente. A Cidade Baixa toma outro aspecto com o
tré&fego movimentado anormamente (A tradicional Lavagem do Bonfim, A TARDE, 11/1/1940,
p.2).

Mais afrente 0 mesmo texto faz conexdes do formato com o passado, 0 que evidenciaria
originalidade:

Recordando os bons tempos de antanho, um grupo de “bahianas” de verdade, cantava
durante o desfile, um samba |louco acompanhado do cavaquinho, ganza e querequeches
e cuja letra apanhamos no ar: “Maria Ignacia/Dinheiro ndo tem/Quem tiver inveja/lFaca
assim também". E o coro vibrante e gaiato respondia: “Arrene-g-0-gd/Damulat-a-t&Que
mere-c-e-cé/Calabrot-e-té O Diab-0-bd/Que atten-t-a-t&/A gente-e-té”.
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Em edicéo de oito anos depois, o jorna destaca a persisténcia da manifestagdo, mesmo
com aproibicdo daigrga

A lavagem, conforme determinacao das autoridades eclesiasticas, ndo se efetuou, embora
a grande massa popular ndo deixasse de conduzir os potes, moringues e barris dagua,
derramando-a na escadaria da Basilica do Bonfim, cumprindo, assim, a seu modo, a
tradicdo da lavagem. (Lavagem pagé transformada em romaria, A TARDE, 13/1/1949,

p.2).
Se, para o jorna, a lavagem € respeito a tradicdo, o posicionamento do arcebispado a
caracteriza em outro sentido: folclore e fomento de turismo, como destacou em nota oficial a

Arquidiocese de Salvador para refutar noticia sobre a abertura do templo durante o rito:

A lgrejando se confunde como folclore e ndo deve ser utilizada parafomento ao turismo
guando isso é feito a custa da pureza de sua doutrina e dos costumes. A gloriosatradicéo
religiosadaBahiadeve ser preservadaabase do | egitimo espirito evangélico.[...] Quando
se falaem manter abertaalgreja do Senhor do Bonfim por ocasi&o da chamada lavagem
do aludido templo — na realidade a escadaria, seu pétio externo — tem-se a intencéo de
suprimir 0 que poderia ser hoje interpretado como atitude agressiva e retorno a
contravengdes justamente ocorridas em época anterior. (Igreja do Bonfim continuara
fechada no dia de sua lavagem, A TARDE, 13/1/1970, p.3).

O trecho € bem explicito sobre o desconforto que amanifestacdo, ironicamente o rito mais
conhecido e at¢ mesmo relacionado como a “Festa do Bonfim”, prossiga causando incomodo a
representacdo oficial da Igrga Catdlica em Salvador. No mesmo texto éressaltada a ocorréncia
das novenas como um contraponto ao que € considerado como el ementos i nadequados dos festejos
ao Senhor do Bonfim pelaarquidiocese.

Na edicdo da festa de 1978, ano da entrada dos trios elétricos, a preocupacdo do entdo
arcebispo dom Avelar Branddo Vilela era para evitar o barulho. O curioso é que, mesmo sem
reconhecer alavagem como rito catdlico e manter para ele as portas fechadas, a Igreja continuava
areivindicar algum tipo de participacdo na festa que estava sob os holofotes, bem mais do que o

conjunto de ritos como novenas e missas.

O cardeal Branddo Vilela, falando sobre os festejos do Bonfim, disse que “nem a
lavagem nem a festa do Largo se relacionam diretamente com a Igreja”. Pelo contrério,
acentuou, houve momentos em que se tinha aimpressdo de que eram contraela. Mas a
Igreja ndo deve ficar inteiramente estranha a evolugdo de um e outro movimento.
Explicou D. Avelar Branddo Vilela, a seguir, que “trés elementos integram a festa de
Senhor do Bonfim, na tradi¢cdo baiana: o programa religioso catélico, a lavagem e o
Movimento de Largo”. (D. Avelar ndo quer barulho na hora da missa do Bonfim, A
TARDE, 11 dejaneiro de 1978).
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Para conter o barulho, segundo o arcebispo, a Igreja negociava com os barragueiros e
frequentadores. No texto o cardeal conta ainda que foi procurado pela Federagdo do Culto Afro
Brasileiro (Fenacab) paradiscutir alteragdes nalavagem, mas que fez questéo de destacar que néo
poderia interferir: “Ouvimos atentamente as informacdes, mas ndo nos cabia, aprovar ou
desaprové-las, enquanto decisdes da federacdo e dos 6rgdos competentes” (D. Avelar ndo quer
barulho na hora da missa do Bonfim, A TARDE, 11 de janeiro de 1978).

Além das controvérsias sobre o rito da lavagem, a festa tem uma forte associacdo com o
candomblé. Em 1978 havia apenas dois anos de vigéncia do decreto assinado pelo governador
Roberto Santos eliminando a exigéncia de que os terreiros retirassem uma autorizagcéo na
Delegacia de Jogos e Costumes para redlizar suasfestas.

Associado a Oxaa e com as baianas vestidas de branco levando quartinhas na cabeca, a
lavagem aparecia muito mais proxima do candomblé do que dos ritos catélicos. Em alguns
momentos, o0 préprio jornal destacou o rito com uma nomenclatura mais proxima do culto a

divindade de origem africana:
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4.4. Ataquerenovado alavagem

Em 1989, naedicéo de 11 dejaneiro, 0 entédo cardeal -arcebispo de Salvador Lucas Moreira
Neves, voltou a criticar o que caracterizava de excessos nalavagem*®. No artigo, dom Lucas fez
uma longa exposi¢cdo baseada em textos cléssicos sobre a Festa do Bonfim, até que, finamente,
exXpressou sua opinido sobre o rito:

[...] Hoje alavagem nada tem de cristéo e catdlico, e de religioso sobraram apenas as
répidas ablugdes iniciais — o resto é festa e “excesso”. Ao mesmo tempo, perdi a conta
das pessoas que, em conversa comigo, lamentam que o “tal excesso” perdeu as
caracteristicas da cultura e tradi¢do baianas — da baianidade — para assimilar de outra
cultura, ou subcultura, dificilmente definivel. E visivel quetambém asrepresentacdes dos
cultos afros presentes na “lavagem” sentem-se pouco a vontade com o “excesso”,
retirando-se rapidamente apds os ritos de ablugdo. (A fé, afesta, o excesso, A TARDE,
11/1/1989, p.6).

E interessante perceber como, para 0 arcebispo, a cultura baiana ou a baianidade
conformam certos modos de agir que, nesse caso, subentende-se, € o afastamento da danca e da
bebida, que sdo os ritos adotados por uma parcelasignificativade quem vai a Lavagem do Bonfim.
E dificil precisar, mas, possivelmente, um niimero menor de participantes encara a caminhada da
Conceicao da Praia até o Bonfim como um rito de devocdo puramentereligioso. Parajustificar a
sua posicdo, o cardeal evocou ndo apenas uma certa ideia de catolicismo, mas também de
candombl é, ao destacar que, no culto afro, ha quem condene o que acontece forado rito delavar o
adro daigrgja.

Coincidentementefoi durante agestéo daarquidiocese por dom Lucas que ostrios el étricos
foram retirados da festa. N&o encontrei reportagens explicitas sobre um empenho do arcebispo
nesse sentido, mas é adequado supor 0 seu repudio a presenca do equipamento que durante duas
décadas carnavalizou o cortgo. Ja na segunda metade dos anos 2000, o movimento da

administragdo do Santuario do Bonfim, por meio do seu reitor, padre Edson Menezes, tenta, ao

100 A Tarde mantém espaco reservado na sua pagina de opinido para que o ocupante do posto de arcebispo assine
artigos. A partir de 2003, o jornal abriu espaco para que lideres de outras religides passassem a escrever, mas,
em um primeiro momento, os textos ficavam restritos ao caderno de Classificados. Em 2011, Maria Stella de
Azevedo Santos, Mae Stella, ialorixa do 11é Axé Op6 Afonja, passou a escrever artigos no mesmo espago ocupado
pelo arcebispo. Em 2015, o lugar passou a ser ocupado pela ialorixa do Terreiro do Cobre, Valnizia Pereira Bianchi,
que também deixou o espago em 2016.
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gue parece, colocar alavagem no model o derito catélico. Em 2009, o padre tornou-se protagonista
de reportagem na edi¢éo de 14 de janeiro.

O texto, assinado pelos reporteres Paula Pitta, Guilherme Lopes e Amélia Vieira, afirma
gue pelaprimeiravez em 254 anosalgreja Catélicaval participar dalavagem por conta dabéncéo
gue sera oferecida aos participantes pelo sacerdote. Na edi¢cdo do dia seguinte, 15 de janeiro, o
gesto do sacerdote é confirmado no relato feito pelareporter Meire Oliveira:

E 0 momento mais esperado chegou por volta das 13h. Apds a queima de fogos de
artificio, a convite do padre Edson, todos cantaram o hino em homenagem ao Senhor do
Bonfim. No discurso, o tom era de reconhecimento. “Quero saudar os representantes de
diversas religifes que formaram o cortgjo até agui com espirito de solidariedade e
fraternidade. Temos que dizer ndo a intolerancia religiosa e respeitar o outro com suas
diferengas e crengas. Hoje, a cidade esta mais alegre e festiva”, afirmou.[...] Cerca de
meia hora depois, ele empunhou a imagem de Cristo crucificado e anunciou a lavagem
do adro e da escadaria ao som dos clarins dos Filhos de Gandhy. “Que as dguas dessa
lavagem ajudem a construir um tempo de paz”, falou. Ao sinal, os potes foram virados
paraaalegriade quem acreditano poder do liquido. Nafalta de vassouras, flores varriam
0 piso. (Cortglo uniu as diferencas, A TARDE, 16/1/2009, p.A6).

A iniciativa do padre Edson foi ampliada nos anos seguintes. Para a edicéo da festa de
2014, ele tomou uma atitude que causou polémica: criou um evento denominado Lavagem do
Corpo e da Alma, um cortgjo alternativo ao oficial sem a presenca das baianas. A partida da

Conceicao da Praia, inclusive, acontece horas antes do oficial:

Quando o cortejo com as baianas chegar ao adro dalgreja do Bonfim, na préxima quinta-
feira, vai encontrar uma recepcao catélica. O grupo sera formado pelos participantes da
Lavagem de Corpo e Alma, primeira representagéo oficial da lgreja Catdlica no evento
que acontece desde 0 século X1X. Valelembrar que alavagem ndo € 0 mesmo que a Festa
do Bonfim (leia texto abaixo). [...] Mas a iniciativa catélica que poderia ser recebida
como o fim da resisténcia da institui¢Zo a lavagem recebe mais criticas que aplausos®.
(Acdo catdlica paralavagem rende polémica, A TARDE 13/1/2014, p.A4).

Ao longo do texto que ocupou uma péagina, especialistas em culturas, como Ordep Serra,
Roberto Albergaria e Jaime Sodré, criticaram ainiciativa do reitor da basilica. O padre justificou
0 evento como uma tentativa de oferecer espago para 0s que se recusam a participar da diversao

gue cerca a Lavagem do Bonfim:

101 Esta reportagem foi assinada por mim, na condicdo de repdrter de A Tarde.
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Reitor da Basilica de Nosso Senhor Bom Jesus do Bonfim, o padre Edson Menezes
afirma que seu objetivo ao organizar a caminhada nasceu da demanda de devotos.
“Costumo ouvir criticas sobre violéncia e consumo de bebidas na lavagem. Eu senti o
dever de dar uma resposta pastoral participando do evento”, acrescenta. (A¢do catolica
paralavagem rende polémica, A TARDE 13/1/2014, p.A4).

Em artigo, o antropélogo Roberto Albergaria explicou de forma mais detalhada seu

repudio ainiciativado reitor da basilica:

Na manha desta quinta-feira o Padre Edson ndo se contentou em assumir a dianteira da
romaria com sua comitiva de peregrinos puristas — puxando seus eleitos com bandinha
de sopro e microfone namao (ainda que em pane...). [...] Também, buscou se aproveitar,
a0 maximo, do espago sonoro e visua do frontispicio dalgrejaedetodaextensdo do largo
do Bonfim, logo em seguida. Momento em gue o bom padre resplandeceu no mundo
humano-baiano como uma figura quase que onipotente e onipresente — sobretudo na
medida em que suas palavras e imagens iam se multiplicando através das telas das tevés,
urbi et orbi. Com sua atuacdo solene e bem-falante no alto da janela principal do
santuério, lembrava o proprio Papa, abencoando o povo em frente ao paéacio do
Vaticano! [...] Tendo o controle total da sonorizacdo da praga e colocando-se como o
foco das atencdes da multiddo do chdo e da grande midia, conseguiu conquistar a
precedénciaritual absoluta da lgreja Catdlica Romanatanto na saida quando na chegada
do cortgo da nossa misturenta lavagem. [...] Performance que deu o seu recado,
indiretamente. Pois todo este teatro montado a frente da maior festa sagrado-profana da
Bahiadeixouclaro oforte desgjo de direcdo espiritual que aalaneoconservadoradalgreja
insiste em exercer sobre a massona dos catélicos soltos e rebulicosos a maneirabaiana”.

(ALBERGARIA, 2014)1%2,

Em 2016, durante o trabalho de campo, percebi umaampliacéo do controle realizado pelo
sacerdote sobre os ritos da lavagem, confirmando aandlise de Albergaria. Mais umavez o cortgjo
catélicosaiu afrentedo oficial no ponto de partidadafesta, algrejade Nossa Senhorada Conceicéo
daPraia

Quando as baianas — cada vez mais distantes de um cortejo compacto e agora divididas em
alas ligadas aos grupos de politicos da situacdo, oposi¢do, aliados ou independentes — chegaram
ao adro do Bonfim, foram recepcionadas por uma celebracdo catélica. Liderados pelo padre
Edson, os participantes foram convidados a rezar a oragdo do Pai Nosso, aém de ouvir o seu
discurso sobre aspectos da doutrina e devogdo a Nosso Senhor do Bonfim, até que, finalmente, as

vassouras foram of erecidas as baianas pararealizar alavagem do adro. O rito comandado pelo

102 Esse texto do antropdlogo Roberto Albergaria integra uma cole¢do, formada também por recortes de
reportagens e livros, que ele me enviou como presente, antes de morrer, em 3 de julho de 2015.
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padre durou cerca de meia hora e contou com a aten¢do de um publico mais idoso, pois umaparte
consideravel dos participantes da festa estava espalhada pel as &reas adjacentes ou ainda subindo
aladeira

Umamatériapublicadano diall dejaneiro deste ano em A Tardetrouxe anoticiasobre um
projeto de intervencdo urbanistica no entorno da Igrgja do Bonfim unindo prefeitura e
arquidiocese. Denominado “Corredor da Fé”, o projeto prevé obras de acessibilidade para
incentivar o turismo religioso, integrando ainda o bairro de Roma, onde fica 0 memoria sobre
Irma Dulce e o Abrigo Dom Pedro 11, local do martirio de Irmé Lindalva Justo. As duas religiosas
foram beatificadas recentemente'®®, A meu ver, fica agora mais nitido o conjunto de agdes para
aproximar aigrejadalavagem, inegavelmente aface mais midiatica dosfestejos.

Ao longo de um século de coberturas sobre 0 Bonfim, A Tarde deu mais énfase a parte
mais irreverente dos festgjos. a lavagem, o sdbado, a segunda e a terca-feira, quando a festa
ganhava aspectos mais ludicos. O jornal saudou o trio elétrico e ofereceu 0 campo paraa disputa
simbdlica por representactes variadas sobre o evento, tanto do ponto de vista do discurso dos
intelectuais como dos personagens envolvidos na organizacéo — igreja e poder pablico.

Em algumas situagdes, A Tarde externou a sua opinido sobre os festejos a partir de
editoriais'®, como o publicado na edicdo de 15 de janeiro de 1988, que fazia uma critica &
participacao dos politicost® na comemoragéo. E também importante observar aformaque o autor
do texto usa para basear um dos seus argumentos. uma narrativa sobre a origem da lavagem que
eu ainda ndo havia encontrado em outras fontes, creditando-a ao cumprimento de uma promessa
feita por um sacerdote de candombl &

103 Irm3 Dulce ficou conhecida pela acdo em defesa de pobres e doentes, que resultou na fundacdo de um
complexo médico-hospitalar transformado nas Obras Sociais Irma Dulce — Osid. Sua beatificacdo aconteceu em
2011. Irm3 Lindalva Justo foi assassinada por um interno do Abrigo Dom Pedro Il. A versdo corrente é a de que
ele a vinha assediando e, diante da sua resisténcia, a matou numa Sexta-Feira da Paixdo. Ela foi beatificada ha
dez anos. As duas causas encontram-se a espera do milagre analisado sobre normas como desafiar explicacGes
cientificas, ultima etapa para a canonizagao.

104 Editorial é um texto onde o jornal apresenta a sua opinido sobre um determinado assunto. Geralmente, ele
ndao vem assinado, embora seja comum que as empresas contratem especialistas ou jornalistas para
especificamente construi-los. Diferentemente dos artigos, em que o jornal ndo assume a responsabilidade pelo
teor das andlises, o editorial é a posicdo oficial da empresa.

105 Como j4 foi referido no capitulo 2, embora a participacdo de politicos em festas como a do Bonfim seja um
aspecto relevante, a abordagem tedrica relacionada a essa questdao necessitaria de uma abordagem especifica
que demandaria mais perspectivas contra um periodo insuficiente para atendé-las.
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Vai muito longe o ano de 1894, quando um pai de santo prometeu lavar a Igreja do
Bonfim se melhorasse de uma doenca nas pernas. Foi atendido. Encheu quatro barris de
agua, montou num jegue e lase foi paraacolina. A partir dai, as supersti¢es populares
gudaram a formar um cortejo que foi, @ mesmo tempo, crescendo e mudando de
caracteristicas com o passar dos anos até chegar acondi¢ao atual de uma passeata politica
gue engrossa em ano pré-eleitoral e onde predomina a permissividade, a beberagem e o
vandalismo que acompanham tais passeatas. (Lavadores de adro, A TARDE, 15/1/1988,

p.6).

Jaem 1994, o jorna faz um elogio a festa considerando seus aspectos — apelo turistico e
encontro religioso — como ideais para a industria turistica. O poder publico e até os sindicatos

(patronal e trabal hista do segmento de comércio) sdo elogiados:

Depois do Carnaval, a Lavagem do Bonfim é hoje considerada a maior festa popular e
também religiosa do Brasil. Conseguiu superar o Cirio de Nazaré, a principal procissio
em Belém do Pard. Isto foi possivel gracas a recuperacdo do fluxo turistico. Hoje, o
turismo é a segunda fonte de receitas para a Bahia, depois do Polo Petroquimico. (Rumo
a Colina Sagrada, A TARDE, 13/1/1994, p.6).

Esse reconhecimento historico sobre aimportanciadafestalevou A Tarde aadotar projetos
especiais para destacé-1a, a partir de 2003, como o auge da sua cobertura relacionada ao veréo e
pré-aguecimento para o Carnaval. Essa iniciativa surgiu no contexto de uma reforma editoria e
gréfica realizada pelo jornaista Ricardo Noblat'®, a partir de dezembro de 2002. A editoria de
Verdo, um projeto-piloto para marcar a nova fase do jornal, estreou exatamente com uma
reportagem sobre os preparativos para a Festa do Bonfim. Na edicdo de 15 de janeiro a acéo

comegou com duas paginas tematicas sobre o evento.

106 Ricardo Noblat atuou, embora sem registro no expediente, como diretor de redacdo de dezembro de 2002 a
outubro de 2003. Nesse periodo interferiu ndo apenas na apresenta¢do, mas também em experimentacdo de
linguagens, como reportagens utilizando infograficos e até em forma de fotonovela. Atualmente, ele se dedica
ao jornalismo politico com um blog que é hospedado no dominio do grupo Globo. Também se tornou colunista
do jornal O Globo, sediado no Rio de Janeiro.
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Figura 38: Reportagens da Editoria de Verdo A Tarde, 2003
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A partir de 2003, portanto, a cobertura da festa ganhou tratamento especial com diagramacéo
propria para marcar a sua diferenca em relacdo aos demais contelidos do jornal. Mas a partir de 2012
essa caracteristica passou a ser abandonada por conta da crise vivida pelo jornal, jA& mencionada
anteriormente.

Desse periodo, a cobertura mais extensa foi a de 2005. Foram 12 péginas dedicadas a temas
variados da festa, como alavagem, festas privadas, personagens e outros aspectos, incluidas as capas.
Os anos com menor ocorrénciaforam 2013, 2015 e 2016, com quatro paginas. Em 2003 foram apenas

trés, mas em dias anteriores material especial sobre afestaja vinha sendo publicado.
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Figura 39: Cobertura especial sobre a Festa do Bonfim — 2003 a 2016
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Em meio as coberturas especiais, as paginas graficas ocupavam um lugar de destaque.
Essa denominag&o € usada para os espacos em que ha apenas fotografias. Até mesmo as legendas
s80 mais curtas, pois, diferentemente da imagem usada mais rotineiramente no fotojornalismo,
este tipo de discurso é para privilegiar acomposicao mais estética com atencéo a detalhes e cenas

Curiosas.

Figura 40: Pdginas grdficas sobre o Bonfim — Colina Sagrada, A Tarde, 19/1/2002, p.9, Cad. 2; Expressdo
de fé baiana em suas vdrias faces, A Tarde, 18/1/2009, p.9

enm suas

varias faces
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4.5. Zoom em devocao histérica

A colegdo imagética sobre os festejos do Bonfim no Cedoc A Tarde é constituida por
registros que tém como tema, de formamais constante, o cortegjo, as baianas, alavagem do adro e
personagens que chamaram a atencéo dos fotojornalistas, geralmente por irreveréncia ou adocéo
de uma pose que vai integrar uma abordagem mais plastica dos festejos. O conjunto sobre a Festa
do Bonfim tem como sua foto mais antiga apenas uma unidade. Trata-se daimagem com foco no
rosto de um homem que, no verso da fotografia, € identificado como Pedro do Pote, mas néo
encontrel explicacdo sobre a presenca da imagem na colecdo sobre o Bonfim, pois trata-se da
historia de um personagem ligado a curiosidades sobre o cléssico, no ambito do futebol, entre

Bahiae Botafogo, um time baiano homdnimo do carioca?’.

Figura 41: Pedro do Pote

Elementos congtitutivos da fotografia
Fotografo: Miguel Marti

Assunto: Pedro do Pato

Per sonagem: Pedro do Pote

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Pasta n® 2040-A (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacao:

Tempo: 15/12/1958

Espaco: N&o identificado

107 0 texto intitulado O pote tanto vai & fonte que um dia se quebra esté assinado pelo jornalista Genésio Ramos.
Segundo o texto, Pedro, torcedor do Botafogo, ia a jogos carregando um pote na cabeg¢a com a promessa de que
o quebraria se o Botafogo derrotasse o Bahia. A oportunidade apareceu em 1933, quando o time de Pedro
venceu e ele jogou o pote no chdo, quebrando-o em dezenas de pedagos, que, conta ao repoérter, ter
conhecimento de que viraram amuletos para muita gente, A TARDE, 15/12/1958, p.4, Esportes.
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Na década de 1960, a predominancia de imagens é sobre o cortgjo e as barracas. Estes
equipamentos ocuparam um lugar de destaque no registro de imagens sobre as festas populares. A sua
padronizacao foi uma das intervencdes mais visiveis do Estado, no processo do que podemos definir
como agdo para atender um publico acostumado a equipamentos semel hantes aos bares, por exemplo,
seguindo normas rigidas para o preparo de comida, 0 que retirou a autonomia dos comerciantes sobre
0 que servir, pois nem todos estavam preparados para cumprir 0s cada vez mais exigentes

regulamentos'®,

Figura 42: Barracas

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Preparativos

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Pasta n® 2040-A (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacao:

Tempo: 17/1/1969

Espaco: ndo identificado

108 Uma interessante etnografia fotografica sobre as barracas e ambulantes nas festas de largo estd em LOURAU
SILVA, Julie Sarah. Barraqueiros, ambulantes e fiéis: Etnografia visual nas festas populares e no Carnaval de
Salvador da Bahia. Cadernos do CEAS: Revista critica de humanidades, [S.l.], n. 239, p.994-1023, fev. 2017. Cf.
https://periodicos.ucsal.br/index.php/cadernosdoceas/article/view/270/244. Consultado em 8/10/2017.



https://periodicos.ucsal.br/index.php/cadernosdoceas/article/view/270/244
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A imagem mostrada anteriormente aparece na matéria intitulada Povo jé lavou a igreja
para a Festa do Bonfim'®®, publicada um diaantes da data registrada no verso daimagem, o que é
comum, pois muitas vezes o arquivamento so aconteciano diaseguinte. O texto descreve como foi
alavagem e anuncia os outros ritos que devem acontecer nos proximos dias. A fotografia que
mostra os preparativos dos barraqueiros ndo esta diretamente vinculada ao que o texto descreve,
mais concentrado em listar os servigos, como alteracdes no transito.

A legenda refere-se a uma ‘“cidade das barracas”, o que indica que elas ficavam
concentradas em um espago especifico e destaca a mudanca dos barraqueiros entre uma festae
outra. No caso em questéo, o translado veio da Concei¢éo da Praia. Atualmente, as barracas estéo
resumidas as padronizadas e oferecidas por cervegjarias, que, por meio de contratos especificos
com a prefeitura, recebem o direito de comercializar, de forma exclusiva, suas marcas durante as
festas populares e o Carnaval. Nos Ultimos anos, esta medida tem gerado muito polémica, pois 0s
acordos ndo permitem que bebidas das empresas concorrentes sejam comercializadas no perimetro
dos eventos, 0 que causa o descontentamento de comerciantes e consumidores.

Além disso, as barracas eram importantes espacos de sociabilidade durante os festgjos.
Esses equipamentos funcionavam como pontos de encontro entre amigos e referéncia para a
clientela de bares, além de se apresentarem como elementos decorativos das festas. Mas, além da
estética, os barraqueiros tornaram-se parte central dos servicos nos festgjos, afinal sdo os
responsaveis pelo abastecimento de comida e bebida essenciais na comemoracdo. Tanto que, em
10 de janeiro de 1995°, A Tarde deu chamada de capa, em lugar de destaque (parte superior &
direita), paraainformagao sobre um movimento dos barraqueiros contraaprefeita Lidice daMata.
A queixa era por conta do que consideravam atraso na liberacdo dos alvaras que permitiriam o
funcionamento!!®.

A venda de quitutes e cerveja, a principal bebida consumida nas festas de largo, seduz
moradores do trajeto de oito quilémetros dafesta. Durante o trabalho de campo realizado em 2016
contabilizei dezenas de residéncias transformadas em restaurantes, como foi 0 caso de uma
localizada em Caminho de Areia, que tinha cobertura com toldos e som mecéanico. O prato mais

presente nessafestajafoi o caruru, como informaumamatériadaedicdo de 15 dejaneiro de 1934:

109 povo j4 lavou a igreja para a Festa do Bonfim, A TARDE, 16/1/1969, p.3

110 Barraqueiros do Bonfim em “pé de guerra” com Lidice, A TARDE, 10/1/1995, p.3

11 A prefeita Lidice da Mata, opositora ao governo de Antdnio Carlos Magalh3es, enfrentou sérios problemas
para administrar a cidade por conta da falta de recursos, que o ndo alinhamento ao governador transformou em
crise.
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O REDUCTO DAS COMIDAS DE AZEITE — Como acontece todos 0s annos, a parte
posterior ao logar onde estdo situadas as ‘“casas dos romeiros” constitue o vasto
acampamento das nossas grandes cozinheiras, famosas no paiz, pela variedade e sabor
das iguarias. [...] LAestéo installadas centenas de barracas com 0 “material de guerra” —
enormes panellas-panellas mées-na phrase de velho jornalista — onde ja se preparam
carirus, €f0s, acargiés, abalas (sic), moquecas, frigideiras de didmetro colossal
accumulando-se os stocks de xareds, dourados e albacoaras.[...] Outro género para os
gue tém fome de verdade — sdo os “toneis” de folhas de Flandres cosinhando feijoadas e
mocotés, emfim um grande preparo culinario paraamultidao que vae acampar desde hoje
no Bomfim. (N.S. do Bomfim, A TARDE, 13/1/1934, p.2).

Atualmente, o caruru e outras comidas de azeite mais incrementadas estdo ausentes do
carddpio de festas como o Bonfim. A quantidade de acompanhamentos para consumir o caruru,
por exemplo (arroz, vatapd, galinha de xinxim, farofa de azeite de dendé e outros), inviabiliza o
CoNsumMo ha ocupacao de um espaco destinado a milhares de pessoas. A excegdo é para o acargjé
e 0 vatapa, que podem ser consumidos em meio a uma caminhada. Dos itens citados na matéria
de A Tarde, os pratos que continuam reinando nas festas de largo sdo a feljoada e o mocoté.
Predomina entre os folides aideia de que quanto mais “pesada”, ou seja, caprichada em gordura,

acomida da mais forca para aguentar as longas jornadas de festa.

Figura 43: Feijoada
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Haroldo Abrantes

Assunto: Feijoada

Per sonagens. Tamara Tamandar é

Tecnologia: digital cor

Catalogacéo em A Tarde: Pasta n® 14 - L avagem do Bonfim

Coordenadas de situacdo
Tempo: 13/1/2005

Espaco: ndo identificado

Outro prato muito comum atualmente sdo os “churrasquinhos” de carnes bovina e de
frango, assados em pequenos espetos de madeira. Na Bahia ha a brincadeira de que acarne €, na
verdade, de gato, dai que sdo também conhecidos como “churrasquinhos de gato”. A madeira dos
churrasquinhos ja chegou a ser apontada como um problema para a seguranca, pois se
transformavam em objetos de agressdo durante as festas de largo, quando usadas para perfurar o

ouvido de adversarios em uma briga, por exemplo.

4.6. Baianas, simbolo maior dafesta

Mas as imagens mais predominantes na colegdo da festa séo as relacionadas ao cortgjo
com foco nas baianas. Com protagonismo cada vez maior, elas passaram a reinar como as
verdadeiras donas da festa. Confundindo-se com o gentilico para quem nasce na Bahia, indicam,
sobretudo, no imaginario, usado largamente pelo turismo, as mulheres gue vendem acargj€, mas
também as que desfilam com suas quartinhas repletas de agua de cheiro para banhar o adro da
Igrejado Bonfim.

Nesse dia, 0 uniforme tem gue ser todo em branco com um outro adereco em outra cor.
As andguas que dao volume a longa saia, bata, geramente rendada, e o torco vem do guarda-
roupa préprio das sacerdotisas de candomblé. Assim, um Unico personagem encerra uma
simbologia poderosa sobre a festa: religiosidade, ideia de “baianidade”, festa de verdo e outros.
As imagens do cortegjo e das baianas predominam nas colegdes das décadas de 1980 e 1990. A
sua atuagdo despejando o contetido das quartinhas € obrigatoria em qualquer registro fotografico
sobre afesta e, geramente, € aimagem escolhida para o destaque na capa ou no alto das paginas.

S80 imagens como as apresentadas a seguir.
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Figura 44: Baianas em cortejo

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Baianas

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Pasta L avagem do Bonfim n° 14B (Baianas)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 15/1/1982

Espaco: nao identificado

A imagem acima foi publicada na edigdo de 15 de janeiro de 1982, no contexto da
cobertura da lavagem. Esta aparece em melo a um conjunto de seis fotografias usadas na
reportagem. A imagem foi usada na primeira coluna a esquerda na metade inferior da pagina. A

expressao concentrada da baiana, possivelmente, inspirou a legenda: “Rigor na obrigacdo”.
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Realmente, a baiana é a grande “sacerdotisa” da festa. E ela que abengoa, que purifica.
N&o atoa, os participantes se sentem reconfortados quando tém a cabecabanhadapel o contelido da
quartinha levada por elas. A baiana ¢ a grande “especialista religiosa”. E ela que sabe os segredos
das folhas que séo capazes de transformar a agua no veiculo de purificacdo especifico. Mas ndo
basta apenas isso. E necessario completar o processo méagico ao levar a mistura dentro do jarro
apoiado na cabega, como se pode observar, abaixo.

Figura 45: Purificacéo

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nado identificado

Assunto: Baianas

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Pasta L avagem do Bonfim n° 14B (Baianas)
Coordenadas de situacdo

Tempo: 6/1/1980

Espaco: nédo identificado

Chamadade ori, a cabeca é o principal veiculo de sacralizacdo do candomblé. N&o atoa o

processo iniciatico consiste em preparé-la de formaritual e apenas por quem esta preparado para
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comandar o processo. Por isso a consagragdo no candomblé é também conhecida como feitura,
poisse “faz a cabega”!2,

E a baiana também quem alimenta o corpo fisico. Quando esta a frente do seutabuleiro,
oferece o bolinho frito a base de feijéo-fradinho e cebola, que saiu dos altares dedicados a orixa
lansd, ndo a toa padroeira dos mercados, para se tornar mais outro dos simbolos do patrimdnio
simbdlico baiano. Mas ndo é sb. Tem ainda abara, passarinha e, para quem gosta de doces, a
cocada e o bolinho de estudante, feito com mandioca e frito em gordura.

A baiana é aquela que também sabe dancar 0 samba de roda e que mantém atradicdo das
chamadas negras do partido-alto, as libertas que, a partir da venda de comida, conseguiram ndo
apenas comprar a alforria, mas até enriquecer (SOARES, 2009). Sdo elas que aparecem em
destaque nas outras festas, como a de Santa Barbara, associada no encontro entre catolicismo e
candombl é & senhora dos raios, lansd, que se tornou a padroeira das que vendem acargjé.

Personagem sempre presente nas musicas de Caymmi e nas narrativas de Jorge Amado, a
baiana consegue, via o registro fotogréfico, resumir para o discurso de A Tarde o que foi a Festa
do Bonfim. Podem faltar varios el ementos, mas ha colecdo pesquisada ndo ha lavagem sem que
elas estejam presentes. O seu cortegjo ja ndo é tdo compacto como em outros tempos, mas para a
lente do fotégrafo ndo existe cel ebracdo parao Bonfim sem aquelaque passou aser 0 seu elemento
essencial e arazdo de ser do rito que se confunde com a nog&o da prépriafesta

A presenca das baianas é de tal importancia que o nimero delas passou, nas narrativas de
A Tarde, desde a década de 1970, a ser um importante termémetro do sucesso de cada edicéo da
Festa do Bonfim. Assim, na edi¢do de 16 de janeiro de 1986, o jornal anunciava em chamada de
capa que o cortejo poderiacontar com quase mil baianas. Jana edicio de 14 dejaneiro de 199813,
esse numero caiu pela metade.

Até policia militar disfarcada de baiana 0 evento jaregistrou, em um episddio cercado de
polémica. Segundo a reportagem assinada pelo reporter José Bomfim, o objetivo era a oferta de
protecdo para 0 senador Anténio Carlos Magahdes (1927-2007) e para o governador César

Borges:

Enquanto milhares de fiéis pagavam promessas e outros se esbaldavam na festa em
homenagem ao Senhor do Bonfim, na Colina Sagrada, 100 policiais femininas da PM —
todas oficiais — sentiam-se constrangidas, e parte delas admitiam estar “pagando o maior
mico”. Convocadas pela Casa Militar do governo estadual, todas receberam

112 para maiores detalhes sobre esse processo conferir VERGER, Pierre Fatumbi, Orixds, 6 ed., Salvador: Corrupio,
2002 e LIMA, Vivaldo da Costa. A familia de santo nos candomblés jejes-nagds da Bahia, 2 ed., Salvador, Corrupio,
2003.

113 A Tarde, 16 de janeiro de 1986, capa, e A Tarde, 14 de janeiro de 1998, p.3.
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roupas estilizadas de baianas e ficaram ao lado das baianas verdadeiras, tentando fazer o
gue essas fazem hd anos. Trinta e quatro das “pefem” — como sdo chamadas na instituicao
— formaram um cord@o de isolamento e seguranca para o senador Anténio Carlos
Magalhédes e o governador César Borges, no adro da Igrejado Bonfim. (Falsas “baianas”
protegem senador, A TARDE, 12/1/2001, p.3).

Figura 46: PMs vestidas como baianas

FOTO1 pg

Lavagem da Banfim - fasta tradiciona da Bahia onde o3 s percorrom a pe oto quldmeatros da
Igreja da Conceiglio no Comarcio té & Igraja do Bentim, onde cerca de 500 baiaras fazem a
Avagem cas escadanias da igreje do Banfim, Na foto PMS femininas camiufadss de baisnas Fato:
Antonio Quesrds f A Tarde

Elementos constitutivosda
fotografia Fotografo: Anténio
Queir6s Assunto: Baianas

Per sonagens. néo

identificados Tecnologia:

digital cor

Catalogacéo em A Tarde: Pasta L avagem do Bonfim n°® 14B
(Baianas) Coordenadas de situacéo
Tempo: 12/1/2001

Espaco: néo

identificado

Ja na década de 2000, o foco ampliou-se das baianas para outros personagens que vao a
Festa do Bonfim. No periodo em que predominou a diferenciacéo grafica e de narrativa para a
cobertura dos festejos em produtos especiais, as fotografias deram destaque aessetipo defolido
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e também aos detalhes de um adereco ou de pose curiosa. S0 imagens como as apresentadas a

Seguir.

Figura 47: Ambulante fantasiado

Arquivo : 120106HADS7 JPG
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Na foto Denivaldo dos Santos.

Folo Haroldo Abrantes / Ag. A Tarde em 12/01/2006

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Haroldo Abrantes

Assunto: Figuras

Per sonagens. Denivaldo dos Santos

Tecnologia: digital cor

Catalogacéo em A Tarde: Pasta L avagem do Bonfim n° 14

Coordenadas de situacéo
Tempo: 12/1/2006

Espaco: néo identificado

Os dados apresentados mostram, portanto, que a Festa do Bonfim, sob a perspectiva dos
reporteres fotograficos de A Tarde, é representada principamente pela parte mais ludica, com
destaque para o rito da lavagem, especialmente as baianas e seu cortejo, sobretudo nas décadas de
1970 e 1980. A partir dos anos 2000, a narrativa imagética deslocou-se para a apresentagdo do
evento por meio de personagens que usam fantasias.

Dessa forma, do ponto de vista da imagem, houve um afastamento da discusséo sobre
tensdes e disputas simbdlicas presentes nas reportagens, que muitas vezes essas imagens ilustram.
Sé0 as fotografias mantendo uma independéncia discursiva em relagdo ao texto, mesmo quando

s80 utilizadas no espaco conectado aele.
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Capitulo 5

De santa a orix&: transformacédo na Festa do Rio Vermelho

Sua grande festa, porém, a maior de todas, a mais solene e bela, € a de 2 de fevereiro, no Rio
Vermelho. E o dia dos presentes dos pescadores a sua rainha.
(AMADO, 2010, p.155)

Depois do Bonfim, afesta com maior visibilidade no jornal A Tarde € a que acontece no
Rio Vermelho. Além disso, dentre as festas anali sadas nesta pesquisa, esta é aque passou por mais
transformagdes no espago de um século. Originalmente, a festa era uma homenagem a Sant’ Anna
(av6 de Jesus), personagem que ndo aparece nos evangelhos, mas é reconhecida pela tradicdo
catdlica. A data oficial da comemoragéo de Sant’Anna € 26 de julho, mas, no Rio Vermelho, o
festejo acontecia em fevereiro. Area de veraneio, caracteristica que manteve até os anos 1960, a
localidade constitui-se hoje em um dos espagos residenciais de classe média.

Na segunda metade da década de 1970, a festa catdlica saiu de cena deixando o0 espaco
aberto para a celebracdo a lemanja. Se aparece como dona de rios em alguns mitos de origem
africana, nareconfiguracao que deu origem ao candombl &, |emanjé passou areger o mar, deixando
a agua doce sob o dominio de Oxum. Ela é também reverenciada na umbanda e conecta-se a
outras figuras mitol 6gicas, como a sereia europeia e amae-d’agua dos cultos indigenas. No Rio
Vermelho, lemanja ganhou um importante e longevo culto a partir da reveréncia dos pescadores,
de guem é considerada protetora por exceléncia.

A Festa do Rio Vermelho é a segunda festa mais visivel na colecdo do Cedoc. Foram
contabilizadas 752 ocorréncias de reportagens sobre afesta, ou 10,7% do total. O periodo de maior
incidéncia das referéncias é o que vai de 1993 a 2002. Foram 153 citacGes na capa do jornal,
representando 17,8% dototal geral neste quesito. Dessas, em trés situactes, afestavirou manchete.
Os temas das chamadas consistiram em estimativa de publico: lemanja chama 100 mil parajunto
do mar (3/2/1990); festejo como prévia carnavalesca: Festa de lemanja da inicio ao Carnaval
(2/2/1997); e um atague as of erendas deixadas na Casa do Peso: Roubo de oferendas a lemanja
revolta fiéis (3/2/2003).

Na colecdo de imagens, a Festa do Rio Vermelho também € a segunda em ndimero de
registros (346). Essafesta, portanto, desde o seu inicio a cangou umaposic¢éo de visibilidade se for
levada em conta a sua condicao de local afastado do centro econémico da cidade até meados dos

anos de 1960. Essa condicéo de lugar paraaproveitar o verdo deu alocalidade umaagendaintensa
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de eventos, que comegcavam com o ciclo natalino, incluindo desfile de ternos de reis, e se
prolongava até o Carnaval. Nas reportagens do jornal, era muito frequente o uso do plural parase

referir ao ciclo festivo nalocalidade chamado, portanto, de Festas do Rio Vermelho.

5.1. Asfestas na Festa

Por essa condicdo de evento com um eixo central varidvel — ora festa de Sant”Anna, ora
pré-Carnaval e finalmente Dia de lemanja — optei por manter a nomenclatura de “Festa do Rio
Vermelho” para os fins desta analise. A primeira referéncia sobre os festejos na colegdo de
reportagens é de 1915, com foco ainda na festa da padroeirado bairro. A programacéo, além das
missas e hovenas, incluia os desfiles de ranchos e ternos e tinha uma Segunda-feiraGorda, ou sgja,

énfase na parte profana, similarmente a Festa do Bonfim:

Figura 48: As festas tradicionais de Senhora Sant’Anna, 8/2/1915, p.5

Nas noticias sobre a festa ha a descricdo sobre uma série de eventos que aconteciam
durante o periodo, sobretudo de janeiro e fevereiro: desfile de ranchos e ternos, a lavagem da
igreja, banhos de mar afantasia, mas o 4pice era o desfile do Bando Anunciador j& asvésperas do
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Carnaval. Naedicdo de 9 defevereiro de 1920, na pgina 2, nametade inferior, mas com um certo
destaque, o jornal fez uma descricéo detalhada da festa em homenagem a Sant’ Anna.

Segundo o texto, a programacao incluia novena, seguida por apresentacdo de bandas em
um coreto. A meia-noite comecava o desfile de ternos de reis e ranchos™**. No domingo era o dia
da missa solene, seguida de uma festa das jangadas, sobre a qual ndo ha detalhes, mas é
apresentada como “tradicional”. A procissdo encerra a parte religiosa e abre espaco para a
segunda-feira de festgjos no largo.

Janaedicdo de 2 defevereiro de 1926, ha mencéo alavagem daigreja. Diferentemente do

Bonfim, h4, portanto, permissdo paralimpar o interior do templo:

Continuando uma das tantas tradi¢des que constituem a vida festiva da Bahia, as mogas
do Rio Vermelho foram hoje num mixto defée aegrialavar algreja de Sant’Anna, o que
constitue um dos mais pittorescos aspectos dessa festa popular. (As festas no Rio
Vermelho, A TARDE, 2/2/1926, p.2).

A breve descricdo da lavagem da igrgja na reportagem chama a atencdo sobre a
possibilidade de que a portaria do arcebispo dom Luis Anténio dos Santos, expedida em 1889 e
que proibia a agdo em todas as igrejas baianas''®, permitia excegdes. Possivelmente a categoria
“mocas do Rio Vermelho” usada no texto de A Tarde refira-se as veranistas, membros de familias
abastadas, ndo negras e sem ligacdo com o candombl €, portanto com perfil oposto ao do publico

gue sereunia paralavar algreja do Bonfim.

Mas o desfile do Bando Anunciador era o épice das festividades nalocaidade. Até o fim
dosanos de 1960, quando o “presente” para lemanjatornou-se o principal evento festivo, o desfile
gue incluia carros alegoricos estava vinculado a festa de Sant’Anna, embora com aspecto
carnavalesco. Na edicdes do jornal até a década de 1950, 0 destaque para o “bando” esta para a
Festa do Rio Vermelho como a lavagem do adro da igreja esta para os festgjos do Bonfim. Os
desfiles eram luxuosos e aproximavam-se bem mais do modelo de corsos carnavalescos, com 0
uso de carros alegoricos e fantasias configurando uma atividade relacionada aos segmentos de

elite ao qual provavel mente estava vinculada a maioria dos veranistas.

114 cascudo (1985) descreve o rancho como sindnimo de reisado. Segundo o autor, trata-se de um grupo de
homens e mulheres que representam pastores a caminho de Belém para visitar a manjedoura onde esta o
Menino Jesus. De acordo com ele, o rancho pode ser o Terno, que é mais formal, e o Rancho propriamente dito,
com espaco para a irreveréncia. Figurino colorido, instrumentos como a viola, o cavaquinho e a flauta, além de
cangGes proprias, compdem a apresentacao. Cf. p.662-663.

115 Cf. Santana (2009) op.cit., p.195
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Figura 49: O Carnaval vem préximo, A Tarde, 17/2/1930, capa
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Diferentemente dos ranchos e ternos de rei's, os desfiles ndo aconteciam apenas no chéo.
Pelas imagens reproduzidas nas reportagens, 0s integrantes exibiam fantasias elaboradas e
desfilavam em carros enfeitados a partir detemas. Além disso, eracomum haver aescolhade uma
rainha. O evento aparece quase sempre mais anunciado como prévia do Carnaval do queo
chamado para as festas religiosas de Sant’Anna. No discurso do jornal fica evidente que a
passagem do bando erao grande momento da festa e ndo amissa solene ou procissao dapadroeira.
Uma descricdo do desfile ocorrido em 1942 oferece uma amostra da exuberancia dessa

manifestacao:

A tarde saiu 0 bando, composto de trés carros alegdricos e dois caminhdes, sendo um de
“bahianas” e outro de “moleques”. [...] O carro principal representava a vitéria das
nacdes unidas, ostentando um grande V artisticamente ornamentado. Emfrenteao V, via-
se uma senhorinhatrajando as cores da BandeiraNacional e, nos quatro pontos do carro,
elegantes mocas trajadas com as cores dos pavilhdes das nagdes unidas. (As festas do
Rio Vermelho, A TARDE, 7/2/1944, p.2).
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O texto ndo enfatiza, mas d& para perceber que o bando incluia apenas o segmento mais
abastado. Para o povo, de acordo com 0 mesmo relato, a festa comegava apos o desfile com
corddes e batucadas. Além disso, no entorno da passagem do bando havia espaco para eventos
mais lGdicos. Em 13 de fevereiro de 19286, o registro foi para uma competicdo de natagio
durante a festa. Mas a ocorréncia mais frequente, no campo desses eventos paraelos, eram 0s
banhos afantasia

A idaapraiaaindando eraum lazer téo rotineiro como acontece hoje, como programa de
fim de semana dos moradores da cidade. Portanto, tomar banho de mar era algo extemporaneo
guesetornavaviavel em um ambientefestivo em quese podiaultrapassar algunslimites. A fantasia
era alembranca de sua condicdo extraordinaria.

Vém decorrendo com a possivel animagéo dessa quadra de crise geral os festgjos do Rio
Vermelho, prenunciadores do Carnaval. Ontem, pela manhd, teve lugar, na praia de

Sant’ Ana, animado banho a fantasia assistido por centenas de pessoas. (Asfestasdo Rio
Vermelho, A TARDE, 7/2/1944, p.2).

A partir da década de 1960, a medida que a homenagem a lemanja foi ganhando maior
visibilidade, o Bando Anunciador passa a dividir as atencbes com a padroeira dos pescadores.
Tanto que a homenagem ao orixa chegou a virar tema do desfile. E o que pode ser observado na
edicdo de 19 de janeiro de 1972, quando é anunciada a sua condicdo de arauto ndo mais das

comemoracdes para Sant’ Anna, mas agora para a Festa de lemanj4, incluindo o banho afantasia:

O dia 30 ¢é o dia do Bando Anunciador, as 11 horas, e “Banho a Fantasia” com 0s
moradores da Vila Matos percorrendo as praias do Rio Vermelho. As fantasias mais
originais receberdo prémios. [...] As 17 horas do mesmo dia o Bando Anunciador saira
as ruas numa homenagem a Y emanja com trés carros alegéricos, um dos quais levando
o presente a “mée-d’agua”. No outro desfilardo a Rainha do Rio Vermelho vestida de
Y emanja e suas princesas. Acompanhando os carros, 200 pessoas vestidas de pescadores
pulando ao som de um trio elétrico. (Bando Anunciador volta as ruas do Rio Vermelho,
A TARDE, 19/1/1972, p.3).

Mas ainiciativa ndo se repetiu ou ndo alcancgou visibilidade nos anos seguintes, quando
cada vez mais a festa para a orixa que rege o mar consolidou-se como a principal festividade do
bairro. Osdiasdefestaforam reduzidos dos quatro meses, com inicio no ciclo de Natal avéspera do
Carnaval. A programagéo que era diversificada— Bando Anunciador, banho afantasia, desfile de

ternos e ranchos — se tornou restrita a homenagem que os pescadores fazem para lemanja, em 2

116Sport e beleza, A TARDE, 13/2/1928, capa.
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de fevereiro. Desta forma, os preparativos e a saida do presente para 0 mar tornaram-se o centro
dafesta. A primeira referéncia que encontrei em A Tarde sobre a homenagem especifica para
lemanja estanaedicdo de 6 de fevereiro de 1930, com umadescric¢éo jocosa do rito tanto do ponto
de vistatextua como daimagem. Diferentemente das fotografias que acompanham as narrativas
sobre 0 bando, a capa do jornal traz texto ilustrado por um desenho no estilo mais préximo da
caricatura

Figura 50: Dona Janaina, princeza do mar, A Tarde, 6/2/1930, capa

A imagem mostra um homem vestido com casaca e cartola oferecendo flores a méae-
d’agua. No titulo usa-se o nome “Janaina”, no lugar de Iemanja. Em seguida aparece uma mulher
com vestes mais modestas e outra com o figurino tipico das sacerdotisas de candomblé, com um
pegueno balaio na cabega. O texto, que tem a imagem acima como ilustracdo, comega fazendo
referéncia ao historico dos cultos as divindades das aguas para em seguida classificar a sua
persisténcia na Bahia como algo primitivo: “Aqui predomina o sentimento cultual sob processos
genuinamente selvagens, visto como acaba sempre por grandes bailados africanos ‘ditos
candomblés’” (Dona Janaina, princeza do mar, A TARDE, edi¢éo de 6/2/1930, capa). Mas o texto
traz informagdes importantes, como a afirmacéo de que o presente foi depositado no dia 2 de

fevereiro, emboraressalte, desde o titulo, que tudo acabou em confuséo:
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Domingo como de costume, partio garbosa do porto de Sant’Anna, no Rio Vermelho a
frota de saveiros e jangadas, todos embadeirados festivamente rumo de Mont”Serrat. [...]
Cada embarcacéo levava aém da tripulacdo, convidados e convidadas estas em grande
niimero ao espoucar de foguetes, vivas e canticos apropriados. [...] A cerimbniano local
do “mar sagrado” decorreu com as formalidades do estylo sendo grande a profusdo de
presentes notadamente rosas frescas — “brancas de neve”. [...] Ao entardecer fez-se o
regresso com o enthusiasmo da partida, porém, desembarcados que foram organisaram
ruidoso samba ao lado do forte e fronteiro ao peso do peixe no Rio Vermeho. [...] A
festa bulhenta e primitiva esquentou muito com as libagBes de cachaga dos devotos de
Baccho de sorte que, a certa altura, degenerou em tremendo burburinho com pancadaria
grossa, facas e revolveres fora tendo sido ouvidos vérios tiros. [...] Consequencia: A
policia compareceu ao local quando a cousa estava mesmo preta, nada conseguindo fazer
porgue os desordeiros cahiram n’agua. [...] Tudo porque um delles disse uma gracinha a
uma das “nereidas” catingosase cor de ébano do grupo de festeiros da “mée-d’agua”.

O texto, apesar dos termos pejorativos para caracterizar os participantes — catingosas, uma
referéncia ao mau cheiro, cor de ébano, desordeiros —, apresenta detalhes sobre a configuracéo
gue tinha a festa, ainda coadjuvante entre os festejos para Sant’ Anna: uma manifestacdo que ndo
podia ser levada a sério pelas caracteristicas dos seus participantes se comparados a forma como
eram tratados os membros do Bando Anunciador como apresentado nas reportagens agui citadas
sobre ele. A primeirapercepcdo é que se trata de uma comemoracdo que redne representantes dos
segmentos mais pobres da populagdo da cidade. Talvez se trate da chamada “Festa das jangadas”,
mencionadana edicéo de 9 de fevereiro de 1920, citada anteriormente como parte de programagao
dafestal’’.

Naimagem que ilustra o texto podemos perceber que apenas 0 homem veste roupas finas,
pois estes, independentemente da classe social, podiam circular nos variados espacos da cidade,
diferentemente das mulheres da elite ou das que buscavam algum tipo de estabilidade na vida
social. Das mulheres que aparecem naimagem, uma esta com um vestido simples, inclusive sem
mangas, e a outra com o figurino de candomblé, que, como vimos, era considerado “algo

primitivo”.

117 A referéncia é de matéria publicada na pégina 2 da edi¢do de 9/2/1920 com o titulo As tradicionais festas
de Senhora Sant’Anna.
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Segundo Porto Filho (2009, p.18), a Festade lemanjé, comegou em 2 de fevereiro de 1924,
sob a organizagdo dos pescadores que integram a coldniade pesca Z-1, locaizadaabeirada praia
do bairro Rio Vermelho. No periodo de publicacéo da reportagem, portanto, a comemoracao ja
estavamais ou menos sedimentadaevisivel paraum jornal decirculacéo diariae um dos principais
veiculos de informagdo na capital baiana nesse periodo.

Além disso, otexto afirmaque aprocissdo iaaté Monte Serrat. A localidade ficana Cidade
Baixa, préxima ao Bonfim. Para chegar até 1a percorre-se um trajeto (calculado pelo Google
Maps) de 13 quildmetros por terra. Talvez por isso o0 retorno da procissdo maritima sd tenha
ocorrido no periodo datarde, como afirma o texto.

Monte Serrat, segundo identifiquel nas edi¢cdes do acervo, era um importante ponto de
culto adivindades da agua. O jornal publicou umamatéria com ataques a essa prética deculto, em
janeiro de 1916. O texto aparece na capa com imagem e no canto superior esquerdo. Intitulada O
culto da mée-d’agua na Bahia, a reportagem narra 0 depdsito de um bandolim, um carneiro e
cartas de suplica (inclusive pedindo para acertar no jogo) deixadas como oferenda para a méae-
d’4agua. A nomenclatura “Iemanja” nao aparece no texto. Apos considerar o culto como parte de
“praticcas condemnaveis”, mesmo com o Brazil aparecendo “4 sombra da cruz do Monte
Paschoal”, o texto da informagdes sobre Monte Serrat como endereco de um espago especifico

para buscar os favores da divindade:

Nesta capital, 0 ponto encolhido para esse culto € Mont-Serrat. [...] Num trecho da praia
ai existente ha um rochedo, onde se vé uma léca na qual creem os ingénuos piamente
habita a mée-d’agua. [...] Todas as noites, umaromariade fieisali vae levar presentes a
rainha das aguas, 0s quaes s30 atirados ao mar juntamente com cartas aelladirigidas nos
quais sio feitos os apellos e suplicas. (O culto da mée-d’agua na Bahia, A TARDE,
21/1/19186, capa).

O autor do texto informa gque o bandolim foi levado por aguns rapazes e o carneiro foi
morto por pescadores para o periodo de festas no Bonfim, emborando detalhe como conseguiu as
informagdes. Mas o contetdo de trés cartas, que afirmarter retirado das aguas, aém de criticar a
ortografia, é reproduzido. Em umadelas, a suplicante, de quem é até exposto 0 nome e endereco,

pede uma casa e que o dinheiro para compré-la venha do jogo:

1. carta-Bahia 13 dejaneiro de 1916. Minha senhora rainha do mar. Eu vos peco minha
mae que vés tenhaes pena de mim, me livre dos que me desejam fazer mal. Eu vos peco
paravos me dares uma esmola de um dinheiro para eu tomar uma casa, para me dares um
sonho, que eu sonhe com uma dezena, que eu jogue e tire um dinheiro e tome uma casa.
Eu vos peco que vOs me gjude que eu me dé bem. S6 vés podeis me ajudar minha mae.
Vaame por caridade minha mé&e se eu ganhar dinheiro que tome-me casa eu vou num
saveiro levar-vos um presente. Sua filha Francisca Maria de Jesus. Eu moro no n 11 na
ruado Lyceu, 2 andar”.
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Asoutras duas cartas seguem no mesmo tom. Um pedido e apromessa de oferecer algo em
agradecimento. Monte Serrat, portanto, aparece como o loca consolidado de culto a lemanja e o
presente aparece como um ex-voto individual''®, Essa localidade, enquanto local de culto a
lemanja na cidade, também aparece no romance Mar Morto, de Jorge Amado. Escritaem 1936, a
histérianarra o cotidiano de uma col dnia de pesca com seus moradores envolvidos em dramas, ho

entorno do protagonista, Guma, suaféem lemanjae o amor por Livia, amulher que vem dacidade:

Liviaesperae ébelanessaespera, elaéamulher maisbeladabeirado caisedossaveiros.
Nenhum mestre de saveiro tem uma mulher como ade Guma. Todosdizemisso esorriem
todos para ela. Todos gostariam de té-la nos bragos muscul 0sos das travessias. Mas ela é
somente de Guma, casou foi com ele na Igreja de Monte Serrat, onde se casam 0s
pescadores, 0s canoeiros e 0s mestres de saveiro. Mesmo marinheiros que vigjam por
mares longinquos, em paquetes enormes, vém casar na IGREJA de Monte Serrat, que é
aigreja deles, trepada no morro, dominando o mar. Ela casou ai com Guma e, desde
entdo, nas noites do cais do seu saveiro, nos quartos do Farol das Estrelas, na areia do
cais, eles se amam, confundem os corpos sobre o mar e sob alua. (AMADO, 2010, p.18-
19).

Monte Serrat aparece em outros trechos do livro sempre como o local de morada de
lemanj4, aternando-se com o Dique do Toror6 (AMADO, 2010, p.75-76). Monte Serrat, na
narrativa do escritor, é lugar de festa por exceléncia, onde se depositam os presentes e também
onde nascem as narrativas do ambiente magico que cercao culto arainhadas dguas, como ade que
uma crianca chegou a ser ofertada a divindade, versdo que desapareceu da oraidade,
possivelmente amedidague o candombl éfoi seautoafirmando como religido. Em Mar Morto, essa
versdo ainda esta presente:

Agostinho, o macumbeiro que fazia sua festa naguela época, disse que lemanja queria
era carne humana. Levaram aquela crianga porque era a mais bela do cais, parecia até
com Janaina, pois que tinha os olhos azuis. A tempestade corria sobre o cais e as ondas
lavavam a pedra de lemanja. Os saveiros corriam de lado e todos ouviam os gritos da

crianga, que ia de olhos vendados. Era uma noite de crime e o velho Francisco quando
contaessa histéria ainda treme. A policia soube de tudo, alguns cairam nacadeia,

118 Em seu Diciondrio do Folclore Brasileiro, Luis da CAmara Cascudo, ao definir o Presente de lemanja como
verbete cita a documentacgdo sobre a pratica em estudos pioneiros que abordam a religiosidade afro-brasileira
como os de Manuel Querino (1938), Edison Carneiro (1936), Roger Bastide (1945) e Odorico Tavares (1951). Cf.
Cascudo, 1984, p.632-633.
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Agostinho fugiu, a mée da crianca enlouqueceu. S6 entdo cessou a célera de lemanja
Suafestafoi proibida e durante algum tempo a substituiram pela procissao do Bom Jesus
dos Navegantes. Mas aquelas &guas eram de lemanja, aos poucos a sua festa voltou,
também a sua célera havia passado, elando quis mais criangas e virgens. SO por acaso
umaiaser suamucama, como amulher daquele cego cuja histéria o velho Francisco sabe.
(AMADO, 2010, p.80).

Embora ndo intencionalmente, no caso de Jorge Amado, narrativas como essa reforcavam
0 preconceito alimentado pela aura de segredo que marcava uma religido com ritos iniciéticos
acessivels apenas para os seus adeptos. Uma indicacdo disso foi a reportagem intitulada Les
Possédées de Bahia (As possuidas da Bahia), da revista Paris Match, de 12 de maio de 1951. O
texto apresenta o passo a passo de uma iniciacdo no candomblé em um terreiro de Salvador, que
na&o teve 0 nome ou endereco revelado. O texto € umaapresentacdo do livro O Cavalo dos Deuses,
do cineasta Henri-Georges Clouzot. As fotografias que acompanham o texto mostram as novigas
banhadas em sangue de animais e também paramentadas com as vestes dos santos nos ritos paraa
apresentagdo publical’®. Na narrativa da Paris Match chegou- se a afirmar que, em honra de
lemanja, um garanh&o negro lhe era of erecido ao ser afogado nas aguas.
Para competir com a publicacdo da Paris Match, a revista semanal brasileira O Cruzeiro'? resolveu
construir uma reportagem semel hante. Quatro meses apods a publicagdo da reportagem da Paris Match, a
matériaintitulada As noivas dos deuses sanguinarios foi apresentada em O Cruzeiro com texto de Arlindo
Silva e fotografias de José Medeiros. A estrutura usada pela reportagem da Paris Match foi repetida: as
fotografias do passo a passoda iniciagdo religiosa, com as iads cobertas por sangue e penas de aves. As
fotografias, nos dois casos, € 0 que parece ter provocado a pol émica. Paraumareligido que tem o segredo,
principalmenteoiniciatico, como umadesuasbases, asduaspublicacBeschocavam por mostrar o que apenas
membros que passaram pel os ritos de formag&o conheciam. As reportagens causaram repudio generalizado

de intelectuais e membros do povo de santo, inclusive da Federagdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro
(Febacab)'?!. Esse episidio foi andisado pelo antropologo Fernando de Tacca, em seu livro
Imagens do Sagrado. A reportagem da Paris Match chegou a ser traduzida para publicacéo em A
Tarde.

11950bre este caso e o da revista O Cruzeiro, conferir Tacca (2009).

120 0 Cruzeiro foi a primeira revista semanal brasileira de ampla circulagdo. O titulo pertenceu ao grupo Didrios
Associados de Assis Chateaubriand e circulou de 1928 a 1985. Para uma descricdo sobre o periddico, conferir
https://bndigital.bn.gov.br/artigos/o-cruzeiro/. Morais (1994) apresenta a biografia de Chateaubriand (1892-
1968), o primeiro proprietario de um conglomerado de midia no Brasil.

21 Na minha dissertagdo, este episddio foi analisado no Ambito da pratica jornalistica de publicar temas sobre o
candomblé. Ao buscar revelar segredos, os textos acabaram reforgando esteredtipos e mais preconceito em
relacdo a uma religido jd tdo combatida e considerada pratica que necessitava de tutela policial. Cf. RAMOS,
Cleidiana. O Discurso da Luz, dissertacdo de mestrado, 2009.
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(...) Tal reportagem foi reproduzida na integrapelo jornal A Tarde, de Salvador, emtrés
dias seguidos, 10, 11 e 12 dejulho de 1951, com publicacédo de fotografias de Clouzot,
repercutindo ainda mais a publicacdo francesa na capital da Bahia(...). Com o titulo de
chamada “Um francé€s em visita aos candomblés”, ainda tinha dois subtitulos: “Pela
primeira vez um branco pode penetrar no santudrio dos deuses negros onde se praticam

os ritos sangrentos da iniciagdo” e “Reportagem em Paris Match, do grande cineasta
Georges Clouzot, que esteve na Bahia no ano passado”. (TACCA, 2009, p.100).

Ostextos das revistas destoavam da forma como o candomblé era tratado em publicactes
como a literatura de Jorge Amado, que se referia a questfes basicas do candomblé sem buscar a
prerrogativa de desvendar seus segredos, como fizeram as duas publicagdes. Em Mar Morto, por
exemplo, 0 autor deu outras pistas sobre a ocorrénciado culto a lemanja em pontos variados da
orla da cidade, estendendo-se para outras localidades daBaia de Todos-0s-Santos, como aregido
de Itaparica. O trecho também revela que Monte Serrat mantinha uma data diferenciada do 2 de

fevereiro parafestgar arainhado mar:

Hoje é dia de festa de lemanja. No Dique, onde ela passa uns tempos durante o ano, sua
festaéa 2 defevereiro. Também na Cabaceirada Ponte, em Mar Grande, em Gameleira,
em Bom Despacho, na Amoreira, seu dia é 2 defevereiro, e nessa data afestejam. Porém
em Monte Serrat € onde a suafesta € ainda maior, pois é feita na sua propria morada na
loca da Mae-d’Agua, ela é festejada a 20 de outubro. E vém os pais de santo do Dique,
de Amoreira, de Bom Despacho, de Gameleira, de toda ailha de Itaparica. E nesse ano
até o pai Deusdedit veio da Cabaceirada Ponte assistir ainiciagdo das feitas de lemanja.
(AMADO, 2010, p.111).

Com acrescente visibilizacdo do presente dos pescadores do Rio Vermelho, Monte Serrat
ficou esquecido, ao menos do ponto devistadamidialocal, como A Tarde. Maso Dique do Tororo
ainda conserva um espago nafesta. E 14 que acontece o primeiro rito com o presente para Oxum

no inicio da madrugada do dia 2 de fevereiro:

O presente de Oxum chegou as 2h20, momento em gque 0s barcos sairam da margem para
arriar o balaio principal no lugar sagrado. Assim como sua méae | emanja, Oxum € também
das aguas, sO que doces. E se da &gua e das mulheres vem a vida, as orixéas fazem deste
elemento seu reino. lemanja e Oxum, mée no mar, filha nas fontes. (Reverénciaa Oxum
no Dique, A TARDE, 3/2/2003, p.6).
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5.2. Visibilidade gradativa da festa

ApOGs a reportagem jocosa de 1930, A Tarde voltou a noticiar o presente, em 1935. A
noticia, maisumavez, estanacapado jornal, mas nametadeinferior. E também aprimeiravez que

ha um registro fotografico dorito.

Figura 51: “Janaina” se encheu de presentes, A Tarde, 2/2/1935, capa

“JANATNA® SE ENCHED Lk PRESENTES

o el oho dad *Yisaa” e o w7
, po—

A referéncia ainda ¢ a “mae-d’agua”, Janaina, e, no caso deste Ultimo registro, alara, uma
divindade indigena. A mudanca no discurso de A Tarde sobre o culto alemanjano Rio Vermelho
tornou-se mais evidente na década de 1940. Em duas edi¢des do més de fevereiro de 1944, o
presente ganhou destaque. A primeira reportagem foi publicada no dia 2, com uma descricéo
detalhada, indicando que o presente estd compl etamente inserido nas festas do bairro. A narrativa
comega pela movimentacdo inicial até os momentos apods a entrega da oferta. Com base nessa

narrativa, percebe-se que estrutura festiva ja é bem parecida com aatual:

Brancos e pretos, ricos e pobres, reuniram-se todos na praia de Sant’Ana, para a oferta
dos presentes. Belas mulatas de saias rodadas, torcos de seda, pano da costa, chinelinhas
nas pontas dos pés, pulseiras e colares de oiro, barangadans, juntavam-se as senhoras de
vestidos de seda, de mocas de cal ¢cas de casemira, arapazes de blusdes havaianos. (Minha
sereig, rainhado mar..., A TARDE, 2/2/1944, p.2).
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No entorno dessa festa acontece uma mistura de som de atabagues com os repiques do
sambaderoda. O autor do texto até conta detal hes de umarusgaentre um casal deidosos porque
0 homem encontra-se embevecido por umajovem que seduz com seu samba. O texto tem uma
pontuacdo e estilo narrativo que indicaa duragéo do evento por mais de umamanha. De acordo
com o texto, o presente saiu da Casa do Peso sob a condugéo de uma mée de santo:

Um grande balaio coberto de flores. Dentro dele, pentes, pegas de pano, metros de fita,
sabonete, frascos de perfumes, objetos de “toilette”, uma infinidade de coisas diversas.
Cada um leva, também, o seu presente particular, um embrulhinho, um ramo de flores,
muito ou pouco —queimporta? O queimporta é que a Senhoradas Aguas, Dona'Y emanj4,
néo deixe de receber aoferenda, a prova de um afeto, de uma veneragéo do culto que ela
desperta nos coragfes das gentes simples. (Minha sereia, rainha do mar..., A TARDE,
2/2/1944, p.2).

O texto da pistas também sobre o roteiro. A procissdo maritima ndo segue mais até
Monte Serrat. Agora prossegue das imediacfes do Largo de Sant’Anna, onde estd a Casa do
Peso, até aPedrada Sereia, aindano Rio Vermelho, mas nadirecéo de Ondina. Doisdiasdepois,
umanovamatériainformadque afestareuniu trés mil pessoas, mas 0s objetos acabaram voltando
paraaareia, o que, segundo o texto, € motivo de preocupacao para 0s devotos:
A praiadaPaciéncia, no Rio Vermelho, amanheceu, hoje, coberta de presentes, deixados
pelabaixa-mar. Encharcados, desfeitos, sujos de areia, eram 0s ex-votos que lemanjando
aceitara. E foi com pesar e desassossego que os fiéis do culto da sereia souberam do que
aconteceu com suas dadivas. Eles temem, agora, que a méde-d’agua, enraivecida como

seu povo, haterra, manifeste langando calamidades asuacdlerairresistivel. (lemanjaesta
zangada, A TARDE, 4/2/1944, p.2).

O reporter termina seu texto atribuindo a lemanja a instabilidade que ele considera
propria das mulheres: “A deusa ¢ mulher. Como as mulheres, nela ninguém pode se fiar...” (A
TARDE, 4/2/1944, p.2). A festa para lemanja, portanto, embora ainda de forma secundéria, ja
temvisibilidade e narrativas que diferem do tom jocoso das décadas anteriores. O que havia
mudado para que o jornal de maior circulagdo na cidade passasse a tratar o evento como algo

positivo? Uma pista pode estar nos movimentos na industria cultural.

Caymmi ja fazia sucesso cantando elementos da cultura negra como preciosidades da
Bahia. Em 1942, Saludos Amigos, de Walt Disney, apresentava 0 personagem Zé Carioca,
embalado por Aquarela do Brasil na voz de Ary Barroso e com participagdo de Carmen
Miranda. Trésanos depois, 0 estudio traziaum de seus emblemati cos personagens, Pato Donald,

para protagonizar o episodio Vocé ja foi a Bahia?, do filme The three caballeros.
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O livro de exaltagdo, inclusive as festas popul ares de Salvador — Baia de Todos 0s Santos,
guias deruas e mistérios —, foi publicado por Jorge Amado em 1944. No campo da comunicagao,
Assis Chateaubriand comandava a primeira cadeia nacional de radios e jornais, os Diérios
Associados, que inaugurou o primeiro sistema de televisdo brasileiro, TV Tupi, em 1950. Além
disso, a ditadura do Estado Novo tomou medidas para criar a ideia de um pais unificado,
enaltecendo simbolos que formariam a “identidade brasileira”, como a feijoada, o samba e a
miscigenacdo. Para o seu projeto de poder, Vargas buscava criar unidade no pais. Se a censura
mantinha os jornais na linha no conteldo em relacdo ao governo, Vargas acenava com mais
flexibilidade em relacéo ao uso de simbolos, sobretudo da cultura negra, como o candomblé e a
capoeirat??,

Assim, em 1947, o presente aparece incluido na programacdo da festa, inclusive no titulo,
em texto publicado também na parte superior da pagina. Esse evento antecede o desfile do Bando

Anunciador, segundo a matéria.

Figura 52: Comegcam hoje os festejos do Rio Vermelho, A Tarde, 4/2/1944, p.2

COMECAM HOJE 0S FESTEJOS DO
RIO VERMELHO

Desfilarao carros alegéricos —- O presente & Mae-Dagua —
Animacio fambem em Hapod ¢ Mar-Grande
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122 Em 1890, a capoeira tornou-se uma pratica proibida. Para fundar suas academias, o Mestre Bimba, baiano,
introduziu elementos de artes marciais, abrindo espago para que a descriminalizagdo viesse ainda no primeiro
governo de Getulio Vargas. A tradi¢do oral do candomblé conta que Mae Aninha, ialorixa do Ilé Axé Op6 Afonja,
pediu a Osvaldo Aranha, ministro de Vargas, que conseguisse do presidente a licenca para que os terreiros
usassem os atabaques sem restricdo. Até o momento ndo foi encontrado o documento referente a este caso,
embora ele seja largamente citado na tradicdo oral de muitos terreiros de candomblé.
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A década de 1950 marca o inicio do processo de protagonismo dos festejos para a orixa
gue rege os mares. A primeira referéncia encontrada na colecdo de reportagens citando

diretamente o nome “Festa de leman;ja” ¢ de 1950.

Figura 53: A Festa de lemanjd, 3/2/1950, p.2

O texto foi publicado na parte inferior (mas tem tratamento de destaque), inclusive com
foto. O rito é descrito sem andlises ou tom preconceituoso. E afesta sendo incorporada pelacidade
nd mais como um evento marginal, mas de prestigio. Ao mesmo tempo va diminuindo a
proeminéncia dos outros elementos da comemoracdo no Rio Vermelho, como o Bando
Anunciador.

A partir da colecdo de reportagens é possivel afirmar que a consolidagéo total dos festejos
para lemanja no Rio Vermelho aconteceu na década de 1970. Por considerar que o bairro havia
perdido a condicdo de localidade de veraneio, o entdo paroco daigreja, monsenhor Anténio da
Rocha Vieira, resolveu transferir a festa da padroeira para julho, més da sua festa no calendério

litargico da Igreja Catolicat?S.

123 Sjte da Pardquia Sant’Ana consultado em 4/7/2017:http://www.igrejadesantana.org.br/quem/a-padroeira.
Segundo a mesma fonte, a festa comecou por iniciativa de veranistas e, por isso, era celebrada em fevereiro. Em
5 de abril 1913 foi criada a Pardquia Sant’Anna, até entdo vinculada a Pardquia da Vitéria. As festas eram

realizadas na igreja do século XIX, até que em 1959 comegou a construgao da atual matriz, localizada ao lado da
Casa do Peso.



http://www.igrejadesantana.org.br/quem/a-padroeira.
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Um episodio narrado por A Tarde indica que mesmo com atransferéncia de data da festa
de Sant’Anna, a comissao organizadora tentou reeditar a lavagem da igreja que ja ndo acontecia

ha 15 anos. O paroco, padre Raimundo Rocha Filho, ndo permitiu.

A lavagem da I grejade Santana, prevista parao dia3 defevereiro, durante osfestejosem
louvor aY emanjanao seramaisrealizada, segundo informagdes da Comissdo de Festejos
Populares do Rio Vermelho, para evitar choques entre a Comissdo e o vigario da
paréquia, que proibiu a realizacdo do ato. (Padre ndo quer lavagem, A TARDE,
24/1/1977, p.2).

Doisdias depois o assunto voltou a ser noticiado namatériaintitulada Vigario fechaigreja

do Rio Vermelho para evitar atos profanos:

N&o haverd lavagem da Igreja de Santana, na festa de lemanja, no Rio Vermelho. O
templo vai permanecer fechado porque o vigario Raimundo Rocha Filho ndo concorda
com amistura de festa profana com atos religiosos. A igreja fecha amanh@ as 20 horas —
depois da missa e sO reabrira no dia 7, apés o encerramento da festa. (A TARDE,
29/1/1977, p.2).

O texto permite, portanto, inferir gue houve uma tentativa de manter alguma ligacdo com
0 modelo do Bonfim, mesmo com a transferéncia da festa catélica de fevereiro parajulho. Mas
com a retirada da festa para Sant’ Anna, finalmente lemanja ganhou total protagonismo como
homenageada. Nos 30 anos seguintes, a festa passou a ganhar cobertura especial em A Tarde:
noticias sobre preparativos, movimento na véspera e a cobertura no diaseguinte.

Nosanos 2000, por dois anos seguidos, a festa ganhou um “especial” no jornal. O primeiro
foi realizado em 2006 e publicado em série, ou sgja, com um capitulo diério do periodo de 28 de
janeiro a 2 de fevereiro. Intitulado O Mar de lemanj4, o especial foi concebido pelo jornaista
Paulo Oliveira, que foi secretario de redacdo de A Tarde por dez anos.

A ideia central do projeto era apostar em linguagem com predominancia gréfica
(fotografias e infogréficos) destacando aspectos rel acionados ao culto de lemanjanacidade. Uma
das reportagens (que foram realizadas por mim) trouxe em pagina dupla a caracterizacéo de
lemanja e Oxum mais proximas dos mitos de origem africana para se distanciar da imagem

europeia que aparece em iconografias mais difundidas:
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Figura 54: Arte sobre série “O Mar de lemanja”, A Tarde, 2/2/2007, p.6-7
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Outros suplementos do jornal também investiram em especiais com temasrel acionados a
festa, como A Tardinha (voltado para criangas), o0 Caderno 2+ (especializado em linguagens
artisticas) e a revista Muito (revista dominical). E a festa com sua dindmica de transformagao,
incluindo e descartando elementos que expressam as novas configuractes dacidade.

Com base na colecéo de reportagens, podemos perceber como afestafoi se modificando
ao longo das décadas do século passado. O orixa do candomblé passou a ser protagonista da
celebracao; a procissdo maritima para entrega do presente hoje € restritaaos limites do bairro, e a
festividade jaincorporarepresentantes dos mais diversos segmentos sociais, inclusive os de maior
poder aquisitivo, que frequentam as feijoadas dos hotéis cinco estrelas localizados nas
proximidades da praia ou acompanham a procissdo em lanchas e outras embarcacdes de |uxo.

No entorno da comemoragao tornaram-se mai s comuns 0s eventos em ambientes fechados
que s3o conhecidos como “festas de camisa”. Na edicdo de 2017, o Rio Vermelho abrigou festas
variadas, atraindo, talvez, a média de publico mais jovem no conjunto das festas de largo. Mais
uma vez o0 evento parece passar por uma nova reformulacdo mantendo o nudcleo central que é o

presente para lemanja.
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5.3. Conhecendo uma festa de camisa

A sextaedicdo dafesta Y emanja € Black, realizada no dia 2 de fevereiro de 2017, lotou o
bar e restaurante Santa Maria, localizado no Rio Vermelho em frente & Casa do Peso. Organizada
pelo ator e produtor cultural Jorge Washington e pela estilista Mada Pretal®, o evento foi
concebido para agradar um publico formado, em sua maioria, por negros. A Y emanjé é Black foi
mais uma das muitas festas de camisa que se espalham pelo Rio Vermelho no dia 2 de fevereiro.

O nome é derivado da condicdo parater acesso: comprar a camiseta estilizada.

Figura 55: Camiseta da festa Yemanjad é Black, versdo 2017

Nesse ano o0s shows principais foram os realizados pelos cantores Ddo e Denise Ribeiro.
A compra da camiseta, que individualmente custou R$ 90 (e R$ 160 na versdo “casadinha”, duas
unidades), incluiu o consumo de um prato de feijoada, quitute oficia dos festejos para lemanja.
Na programacdo do evento, havia também uma feira cultural destinada a promover
empreendedores negros. Este ano os estandes ofereceram bijuterias com design inspirado em
cultura afro-brasileira e petiscos como abara.

124 Jorge Washington é membro do Bando de Teatro Olodum, uma companhia especializada em espetaculos com
tematica afro-brasileira. J4 Mada Preta é a dona da grife Negrif, que produz roupas ndo apenas de tematica étnica,
mas que investe em manequins de numeros maiores, para transmitir a ideia de que as mulheres podem ter o
corpo que quiserem para se vestir bem.
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O publico foi majoritariamente formado por profissionais liberais, artistas, militantes de
variados segmentos dos movimentos negros, professores e estudantes. A faixa etéria ficou na
meédia dos 30 anos. Para alguns dos participantes entrevistados, o0 melhor dafesta é exatamente o
enfoque na cultura afro-brasileira em todos 0s seus aspectos.

O Yemanja é Black é uma alternativa politica aos eventos fechados no entorno dafestade
lemanja reservados para o publico de classe média, como as feijoadas nos hotéis, que persistiram
até meados dos anos 2000. Realizadas em hotéis de cinco estrelas, como o antigo Meridien, a
festa atraia membros da €lite soteropolitana que podiam acompanhar afesta sem necessariamente
estar no meio dela, narua

As festas privativas estdo segmentadas para todos os gostos. Em uma realizada nas
imediacBes do Yemanj& Shopping teve até performance de sereismo, um movimento em que
mulheres, principal mente, vestem-se como sereias. Na plataforma da janela de um sobrado, uma
jovem na faixa de 20 anos redizava a performance fazendo movimentos que consistiam em
balancar os bracos e a cauda dafantasia de sereia, feitaem silicone.

Andando pelas ruas do Rio Vermelho é possivel perceber que atualmente os eventosda
localidade tornaram-se uma espécie de festival difuso. Mesmo quem ndo tem nenhuma vincul acéo
com as religides afro-brasileiras considera primordial, estando no local, oferecer algum tipo de
agrado paralemanja. Aslongasfilas que seformam desde anoite anterior afrente do caramanchéo
onde o presente principal é guardado até a hora de ir para 0 mar € indicativo dessa devocéo
disseminada.

Nas areias da Praia de Santana, |ogo abaixo da elevacdo onde fica a Casa do Peso (sede da
Colbnia Z-1, que organiza o presente), adeptos do candomblé e da umbanda, com suas roupas
litargicas, fazem giros tocando as musicas que homenageiam lemanja. Em um ponto e outro,
pessoas entram em transe; outras se retiram para a Praia da Paciéncia, que fica a alguns metros,
parafazer suas oragoes em ambiente maistranquilo.

Orito religioso do candombl é resume-se a dois momentos ocorridos durante amadrugada.
O primeiro acontece nas primeiras horas do dia 2 em outro espaco: o Dique do Tororo, onde €
colocado um presente para Oxum, que é senhora das aguas doces. Diferentemente do Rio
Verme ho, acerimdnia acontece em siléncio, quebrado apenas pel os fogos paraanunciar a partida
e chegada da comitiva que tem a misséo de depositar 0 presente.

Por volta das cinco horas da manh& acontece 0 momento mais esperado: o Presente

principal, envolvido na escultura que, geralmente, reproduz elementos ligados ao ambiente
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maritimo, chega para ficar exposto no caramanchéo erguido na parte externa da Casa do Peso.
Ali, durante todo o dia, os devotos podem colocar presentes nas dezenas de baaios
disponibilizados.

As 16 horas, 0 barco Rio Vermelho zarpa levando o presente principal, seguido pelas
embarcagOes que transportam os balaios com as ofertas dos devotos e outras com pessoas que
desgjam ver de perto o rito de entrega da of erta nas &guas do mar. Essa procissdo maritima dura
cerca de uma hora, com término marcado pelo retorno do barco que seguiu com 0O presente
principal. Se o presente ndo retornar paraa praia, 0 ano sera de prosperidade para os homens que
vivem da pesca. E a festa prossegue para quem ainda tiver folego depois de um dia de
envolvimento em eventos que acontecem cada vez menos no largo e concentram-se no aconchego

de bares e restaurantes localizados no bairro.

5.4. Com foco no limite entre a capela e o mar

Se, até adécadade 1940, aFesta de lemanjaera coadjuvante nos eventos do Rio Vermel ho,
na colecdo imagética ela € a protagonista. Nao ha muita variagcdo temética além das embarcactes
no mar, a saida do presente principal e detalhes da devog&o a rainha do mar. E como se toda a

festa coubesse no conjunto formado pela Casa do Peso e abeira do mar.
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Figura 56: Concentragéo na praia

Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa do Rio Vermelho

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica

Catalogacdo em A Tarde: Festado Rio Vermelho n° 2757-C (Fotos e negativos antigos até
a década de 70)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 2/2/1968

Espaco: Rio Vermelho

A fotografia mostra uma cena que delimita o que é o espago da festa naleiturado jornal. A
esguerda aparece parte da nova igreja de Sant’Anna, construida em 1959. Mais préxima da praia,
no lado esquerdo, e com apenas o telhado visivel, estd a sede da coldnia de pesca Z-1. O contraste
entre adimensdo dos doisimoveis— o templo catdlico e a capela paraaorixado candomblé— é bem
sugestivo sobre a propria dinamica dafesta.

A festividade catdlica, mesmo com o poder dainstituicdo que arealiza, acabou ofuscada por
um culto que era periférico e pertencente aumatradi¢do religiosa perseguida, inclusive pela policia.
O culto que o jornal considerava primitivo, indicativo da ideia de atraso, € agora o novo, que faz a
cidade diferente, para capitalizar espaco no poderoso campo do imaginario que alimentaindistrias

t&0 poderosas como o turismo e que comegaasetornar crucia paraaBahiajénesse periodo. lemanja
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€ agora a soberana do Rio Vermelho, mas ainda faz o jornal confundir no momento de narrar
detalhes da festa.

No texto em que afoto acimafoi utilizada hainformacdes que parecem desconexas. Fala-
se em presentes para “Nana”, possivelmente Nand, que ¢ associada a Sant’Anna, embora essa
referénciando figuet&o evidente em trabal hos sobre afesta, como o de Couto (2010). Nanatambém
€ uma orixé& com regéncia sobre as dguas, mas tem o Seu governo sobre as escuras, como lagoas e
areas de manguezais.

No mesmo paragrafo as baianas sdo chamadas de “babalorixas”, termo equivocado, pois o
titulo é reservado para homens que assumem a lideranca de um terreiro de nagéo ketu'®. Ha
confusdo também em rel agdo aos instrumentos musi cai s usados nos ritos de candombl é, quando se
afirma que a danca aconteceu ao som de atabaques, ru e rubi. Na verdade, os tambores chamados

de atabaque, sdo trés: rum, rumpi elé.

Minutos depois, pescadores e devotos de “Nand” conduziram até um barco que
permanecia na praia diversos balaios contendo sabonetes, perfumes, pé de arroz, fitas,
espelhos e bonecas, tudo para ser lancado em alto mar e, segundo a crenca, colhido nas
profundezas das aguas por Janaina. Os presentes s80 em agradecimento aos favores
concedidos durante 0 ano que passou. Para animar a cerimdnia, baianas tipicamente
trajadas (Babalorixas), ao som de atabaques, rubi e ru,, dancavam em homenagem a
Rainha do Mar, no interior da Casado Peso. (A Festade lemanja, A TARDE, 3/2/1968,

p.3).
E umaamostra de que afamiliarizacio do jornal com as religides afro-brasileiras seriaum
processo demorado, com resquicios das tensdes, como ja foi citado anteriormente no episddio

envolvendo a Paris Match e O Cruzeiro. Mas a imagem mais antiga da colegdo sobre o Rio
Vermelho é um registro da procisséo de Sant’ Anna, 0 Unico no conjunto de 346 imagens.

125 Nacdo é um termo que se usa para definir o pertencimento de origem e também as caracteristicas litdrgicas
de um terreiro de candomblé, principalmente a lingua utilizada para os ritos. Em Salvador, as nagdes
predominantes sdo: ketu, originada de elementos culturais trazidos por povos de onde hoje esta a Nigéria; sua
lingua liturgica é o iorubd e as divindades sdo chamadas de orixa; lemanja faz parte do pantedo dessa tradigdo.
A angola tem o kikongo e o kimbundu, idiomas do sistema banto como sua referéncia litlrgica; a nagdo possui
elementos herdados de grupos vindos de Angola e Congo. A jeje tem variagao originada de etnias com origem
no atual Benim; a lingua litlrgica é o fon-ewé e os deuses sdo chamados de voduns. Por fim, a ijexd, que também
cultua orixa e usa o irouba como base liturgica, mas se diferencia do ketu principalmente pelo toque que é regido
pelo gd; Oxum é a principal divindade dessa tradi¢cdo ao lado de Logun-Edé, seu filho. Os afoxés, como o Filhos
de Gandhi, constituem-se em volta do ritmo que embala essa nacdo e que também é chamado de ijexa. Os
instrumentos ga, xequeré e tambores chamados de ilu formam a orquestra deste ritmo. Tem ainda o giro de
caboclo. Entre o povo de santo, ha quem o defenda como uma nagédo especifica. O assunto é controverso, pois
o caboclo, antes cultuado exclusivamente pelos candomblés angola, acabou sendo absorvido pelas outras
nacgdes. O texto de Vivaldo Costa Lima — O conceito de “na¢éo” nos candomblés da Bahia — é pioneiro na discussao
sobre estas questdes: https://portalseer.ufba.br/index.php/afroasia/article/view/20774. Consultado em
5/7/2017.



https://portalseer.ufba.br/index.php/afroasia/article/view/20774
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Trata-se de um indicativo de como a celebracdo catdlica era cada vez menos visivel enquanto a
homenagem a lemanja seguia o caminho inverso.

A imagem ilustrou uma fotolegenda, publicada no alto da pagina 3 da edicdo de 6 de
fevereiro de 1961. E um lugar de destague, mas curiosamente um registro raro, pois mesmono
periodo em que era o centro dafesta, 0s ritos como missa e procissao ficavam em segundo plano
nas publicagbes do jornal. A énfase era para outros eventos como os desfiles do Bando
Anunciador.

Figura 57: Procissdo de Sant’Anna

| |

Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: néo identificado

Assunto: Festa do Rio Vermeho

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analdgica

Catalogacédo em A Tarde: Festado Rio Vermelho n° 2757-C (Fotos e negativos antigos
até a década de 70)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 6/2/1961

Espaco: Rio Vermelho
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Segundo o texto que aimagem ilustra, a procissio encerrou as festas para a padroeira. E o
periodo aindaem que os dois eventos compartilham o mesmo espago, mas jacom umasupremacia
do rito para lemanja. A descricdo mais precisa sobre 0s eventos para Sant’Anna, que faltam na
colecdo documental do jornal, mais atenta ao Bando Anunciador e depois a Festa de lemanj4,
encontra-se na pesquisa de Edilece Couto (2010), que analisa também as celebragdes para Santa
Bérbara e Nossa Senhora da Concei¢do. De acordo com a autora, aém do Rio Vermelho, a santa
era também cultuada na freguesia de Sant’Anna, regido atualmente de bairros do centro antigo,
como Nazaré e Sallde.

No Rio Vermelho, a devogdo, mais tarde apropriada pela elite que formava a popul agéo
flutuante de veranistas, comegou com moradores locais. Uma apari¢cdo atribuida a santa deu
inicio ao culto local. Sant’ Anna avisou a moradores que 0s portugueses estavam prestes achegar
ao local durante a guerra pela Independéncia, em 1823 (COUTO, 2010, p.120-121). De acordo
com a autora, o ponto ato das homenagens a Sant’Anna era o décimo dia de festgjos, que
comegavam com as novenas. Seguiam-se missas a cada hora e, por fim, a solene. As 16 horas
acontecia a procissdo que, naimagem exibida na pagina anterior, ja ndo tinha o brilho de relatos
do passado.

Os pescadores, vestidos de capas e carregando tochas, ocupavam posi¢do de destague.
O mais velho carregava um crucifixo. Em seguida, um grupo de criangas “trajadas de
alvo” carregava a figura de um peixe feito de papeldo. Os andores dos santos eram
enfeitados de flores naturais. As senhoritas da sociedade baiana carregavam o andor de
Sant’Ana. Seguindo o costume baiano, a santa era acompanhada pelo Menino Jesus e
Nossa Senhorado Parto. O cortejo retornava a igreja ao anoitecer. Os fiéis assistiam ao
Te Deum, ao sermdo do paroco e a queima de fogos de artificio as 22 horas, horario em
gue todos deveriam se recol her, pois marcava a saida do Ultimo bonde para Salvador e o
desligamento dailuminagdo plblica. (COUTO, 2010, p.123).

Atéentdo, como frisaaautora, afestaeraumadevocao de pescadores chamadainclusive de
“Romaria dos Jangadeiros”. Naprogramagao estavaincluida uma procissdo maritima, como jafoi
registrado anteriormente em A Tarde. Posteriormente, a romariafoi substituida por uma corrida
de jangadas (COUTO, 2010, p.124). Aos poucos el ementos das festas religiosas e civicas da elite
foram incorporados aos festejos, como o Bando Anunciador e os banhos afantasia.

Mas ndo demoraram a aparecer tensdes, principal mente entre os pescadores e a paréquia.
Em 1919, eles se recusaram a pagar um dizimo & administragio paroquial. E desse periodo, de
acordo com a autora, a construcdo da atual Casa do Peso. Durante um periodo de escassez, eles

resolveram dar um presente a mée-d’&gua, em 1924.
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“No primeiro momento, ficaram temerosos de realizar aquela “bruxaria”, desconfiados
guanto a eficacia de tal ato. Resolveram mandar celebrar uma missa na igreja e, em
seguida, partiram para alto-mar a fim de oferecer o presente, composto de perfume e
flores”. (COUTO, 2010, p.156).

Para garantir a eficacia do presente, os pescadores recorreram aos servicos de Julia
Bugi'?®. De acordo com a ebomi Ciddlia Soledade, Jilia Buga era a lider de um terreiro ijexa,
localizado onde hoje estd o Departamento de Policia Técnica (DPT). Ciddia contava que no
quinto diadafestade Oxum no Gantois, JuliaBugéa comandava uma procissao de suas sacerdotisas
até esse terreiro. Elas seguiam tocando pequenos tambores chamados deilu e proprios do culto a
Oxum. Quando chegavam ao Gantois, M&e Menininha estava esperandonaporta. Nestedia, o xiré
do Gantois eratodo feito em ijexal?’.

Com a chegada de Jilia Bugd, o presente dos pescadores passou da condicdo de uma
“simpatia” para um novo patamar: um rito realizado por uma especialista religiosa. Em 1930,
segundo Edilece Couto (2010), o padre recusou-se a celebrar uma missa durante os festejos de
Sant’ Anna. Para ela, € 0 momento da separacdo, emboraeu considere atransferéncia dafestapara
0 més dejulho, em 1971, e a proibicéo de retomada da lavagem daigreja, sei's anos depois, como

aruptura definitiva entre a tradicéo catdlica e ado candomblé.

5.5. Iconogr afia em transfor macéo

s

A representacd0 imagética de lemanja no Rio Vermelho € marcada por algumas
substitui cBes da escultura, referénciado culto, que ficaem frente da Casa do Peso. Umadelas esta

naimagem abaixo:

126 Tive contato com detalhes sobre Julia Bug3 por meio das histdrias contadas pela ebomi Cidalia Soledade (1930-
2012), consagrada ao orixa Iroko por Mde Menininha dos Gantois. Ela era conhecida por sua boa memaria sobre
elementos do candomblé baiano.

127 s informacdes sobre Julia Bugd me foram prestadas por ebomi Cidalia em muitas das nossas conversas, pois
ela era uma das minhas mais importantes fontes para reportagens sobre o candomblé. Um perfil sobre ela foi
escrito pelo professor Jaime Sodré em Ebomi Ciddlia, a enciclopédia do candomblé, do qual sou coautora. Um
estudo sobre Julia Buga estd sendo realizado pelo doutor em antropologia e professor da Ufba Vilson Caetano
Junior.
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Figura 58: O descarte da imagem

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa do Rio Vermeho

Per sonagens. Manoel Bonfim (2° e que usa chapéu). Os outros ndo foram identificados
Tecnologia: analdgica



186

Catalogacéo em A Tarde: Festa do Rio Vermelho n° 2757-C (Fotos e negativos antigos
até a década de 70)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 3/2/1971

Espaco: Rio Vermelho

O eemento interessante dessa imagem aparece em meio as flores, no centro da
embarcacdo. Trata-se de uma iconografia de lemanja com os olhos gralidos e que remete a uma
representacéo célebre em que ela aparece como uma mulher branca, de longos cabel os negros e
um corpo longilineo trgjando um vestido em um tom azul. Seria aimagem o presente principal
oferecido na edi¢do dafestade 1971?

Segundo o texto da reportagem publicada naedicdo de 3 de fevereiro de 1971, pagina 2, a
imagem foi levada no barco para cumprir um rito obrigatério por conta da sua substituicéo por
outra. Apos resolver trocar a estatua da padroeira exibida em frente a Casa do Peso, os pescadores
decidiram que a antiga deveriair para o fundo do mar, mesmo recebendo propostas para vendé-
la. Além disso, 0 autor das duas esculturas, o artista plastico Manoel do Bonfim, teve que

acompanhar o cortejo:

Junto com o principal presente foi levada nos bragos dos pescadores uma escultura de
lemanja — aquela que permaneceu por muito tempo exposta em frente a praia. Os
pescadores disseram que receberam muitas propostas para que aimagem fosse vendida,
mas eles recusaram. A escultura foi colocada num barco e depositada em alto-mar. Em
seu lugar foi colocada outraimagem, um pouco maior, completamente nova. As duas
esculturas sdo do artista Manuel Bonfim. (Mercado reabre com acidentes mas lemanja
foi festade paz, A TARDE, edicdo de 5/2/1971, p.2).

N&o haexplicacdo do porqué da deciséo pel a substituicdo, mas ha mudancas significativas
na representacéo de lemanja. Na nova versdo, ela aparece como sereia e segura o abebé, a
ferramentaritual daorixa, quelembraum espelho. A decisdo de sedesfazer daimagem no contexto
do presente evidencia a sacralidade que ela a cangou. Tanto que o artista pléstico participa como
personagem importante de uma cerimdnia de descarte da esculturaem um ritual religioso: afinal,
Manoel do Bonfim, que fez nascer a representacdo da imagem, precisa fazé-la agora ndo voltar

ao po, mas as aguas que materializam o mundo que a divindade governa.
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Figura 59: A nova imagem

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa do Rio Vermeho

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica

Catalogacao em A Tarde: Festado Rio Vermelho n° 2757-C (Fotos e negativos antigos
até a década de 70)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 2/2/1978

Espaco: Rio Vermelho
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Na década de 1990, Manoel Bonfim voltou a se envolver no processo de substituicéo da
imagem de lemanja. Dessa vez, segundo areportagem assinada pelo jornalista Claudio Bandeira,
a troca ocorreu porque a antiga estava deteriorada. A nova escultura que é a que se encontra
atualmente na Casa do Peso, foi moldada em vidro mantendo o modelo da anterior. Manoel do
Bonfim deu os retoques finais.

Dessa vez, ndo houve rito nas &guas, mas a inauguracdo contou com a participacéo do
entdo prefeito de Salvador, Antonio Imbassahy. A “consagragdo” ficou por conta de um banho de
aguade cheiro: “Apos o discurso de agradecimento do diretor da Col6niaZ-I, Eulirio Menezes, as
mées de santo banharam a estatua “para a manifestagdo dos fundamentos do orixa”, explicou uma
delas (Nova estatua de | emanjé é entregue aos pescadores, A TARDE, 1/2/1999, p.3).

Vale também destacar que o presente oferecido pelos pescadores € uma iconografia
expressiva de elementos votivos da divindade. Todos os anos hd umaforte expectativa para saber
qual serao formato em que a of erenda para lemanja seguird. S8o objetos que se sacralizam ao ser
utilizados como a forma para que a rainha do mar receba suas dadivas passando a fazer parte
delas.

Figura 60: Presente em forma de coroa




189

Elementos constitutivos da fotoar afia
Fotdgrafo: ndo identificado

Assunto: Festa do Rio Vermelho

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica

Catalogacéo em A Tarde: Festa do Rio Vermelho n° 2757-C (Fotos e negativos antigos até
a década de 70)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 3/2/1978

Espaco: Rio Vermelho

O presente é 0 elemento-surpresa de cada edi¢céo da Festado Rio Vermelho. A suaconfeccdo
costumaser cercada de segredo até o momento da chegadana Casado Peso, no inicio da manh&. Em
1978, por exemplo, o presente foi uma coroa, como mostra aimagem acima. Jaem 1989, aescolha
foi por uma representacéo de baleia que, na imagem abaixo, pode ser vista ao fundo quando dois

homens depositam o balai o nadirecéo de pessoas que estéo dentro d’agua.

Figura 61: Baleia como presente
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Fernando Amorim

Assunto: Festado Rio Vermelho

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica cor

Catalogacédo em A Tarde: Festado Rio Vermelho n° 2757-A (Fotos da década de 90)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 2/2/1979

Espaco: Rio Vermelho

Na edicdo de 31 de janeiro de 2003, uma reportagem apresentou o perfil do artista
responsavel pelaescultura-presente daguele ano: José dos Santos Batista, conhecido como Zé Coi6:

Figura 62: Escultor Zé Coid
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ElGi Corréa

Assunto: Festa do Rio Vermelho
Per sonagens. José dos Santos Batista (Zé Coi0)
Tecnologia: digital cor
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Catalogacdo em A Tarde: Festa do Rio Vermelho (Festa de lemanja) n° 2757

Coordenadas de situacéo
Tempo: 28/1/2003

Espaco: Rio Vermelho

No texto assinado pelo jornalista José Castro estdo listados os requisitos necessarios a
guem confecciona o presente: ter consciéncia da responsabilidade, pois se a escultura retornaa
praia € mau agouro, e saber guardar segredo. A edicdo de 2003 foi a segunda ocasido em que o
pescador Zé Coid, que ja havia trabalhado com artistas plasticos famosos como Taty Morenoe

Mario Cravo, confeccionou o presente:

A Col6nia de Pescadores do Rio Vermelho Z-1 este ano escolheu Zé Coi6, um pescador
de 58 anos que moraem Colinas do Rio, S&o Cristévao, parafazer o presentedelemanja.
N&o éaprimeiravez paraele, que em 2000 confeccionou uma sereia rodeada de conchas,
em fibra e resina. Ainda assim, ele sabe da importancia da tarefa. Se a oferenda néo
atender os caprichos de Janaina, a melindrosa orixa fard minguar o contelido das redes
da Bahiadurante o resto do ano. (O artesdo sagrado, A TARDE 31/1/2003, p.5).

A importancia da esculturana condi¢do de presente principal ficou ainda mais evidente no
ano em que esta ndo ficou pronta atempo. Foi em 2011, quando o escultor Alexandre Fadini ndo
conseguiu terminar aobra (uma concha) devido aavarias por conta das chuvas. Conforme destaca
a reportagem, no ano anterior também ocorreu um problema com a confecgdo do artefato que
serviriade presente principal, atrasando aentregaem quatro horas, de acordocom o texto assinado

pelosjornalistas Meire Oliveira e Felipe Amorim.

Para que aorixanao ficasse sem a oferenda especial, os pescadores providenciaram uma
imagem de |emanja que estava ha 10 anos na Casa do Peso. A imagem foi colocada sobre
os balaios de flores do Terreiro Odé Mirim, que ha 18 anos organiza as cerimonias
religiosas da festa, e seguiu, pontua mente as 15h30, para a praia ao lado da colénia, de
onde foi levadamar adentro pelo barco Rio Vermel ho. (Fédomina, mas presente principal
ndo vai ao mar, A TARDE, 3/2/2011, p.4).

Entregar o presente € o foco central dafestaque os pescadores realizam no Rio Vermelho.
Todas as atencdes estdo concentradas na confeccao, sacralizacao e, por fim, oferta do artefato que
se transforma em dadiva. Um rito que comegou como coadjuvante ganhou protagonismo e forca
suficiente para ofuscar e, por fim, retirar do espaco de festa a comemoragdo para a catolica
Sant’Anna. Atuamente, o desafio desse evento € continuar dialogando com novos elementos,
como as festas de camisa, que até agora ndo demandaram mudancas expressivas na relacéo dos

pescadores com a sua padroeira lemanja.
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Capitulo 6
Entre decadéncias e r enascimentos:

asfestas de Itapud, Santa Barbara e Conceicdo da Praia

A danga — o samba de roda, o maculelé, o assombroso bal é da capoeira — domina essas festas
baianas, € um bem coletivo e fraterno.
(AMADO, 2010, p.158)

As festas de Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicdo da Praia e Itapud apresentam
caracteristicas parecidas em meio as suas dinamicas para sobrevivéncia. Realizada em 4 de
dezembro, a homenagem a Santa Bérbara superou uma reiterada decadéncia, inclusive nas
reportagens de A Tarde, a ponto de ser o primeiro evento de largo a conquistar o status de
patrimbnio imaterial, titulo conferido pelo Ipac em 2008. O evento de Itapud, que acontece em
fevereiro, também correu risco, especiamente quando a Igregja Catdlica retirou a missa e a
procissdo das comemoracdes, mas a articulacdo de moradores com a prefeitura garantiu a
continuidade da festa mesmo sem os ritos catdlicos. Ja na celebracdo de 8 de dezembro para a
padroeira da Bahia, a festa de largo, uma das maiores do calendério, perdeu folego, no que a
pesqguisadocumental indicacomo umavitériado model o mais ortodoxo do catolicismo nos eventos
do ciclo de veréo.

No ranking de ocorréncias das reportagens, a Festa de Santa Barbara, realizada em 4 de
dezembro, ocupa a oitava posi¢ao, com 245 registros, o que equivale a 3,5% do total. A Festade
Itapud vem logo a seguir, com 225 referéncias, ou 3,21%. A Festa de Nossa Senhora da Concei¢ao
da Praia é aterceira no ranking de ocorréncias, com 625 registros, ou 8,93% do total. Na colegdo
imagética, a comemoracdo a Santa Barbara repete a colocagdo, com 180 fotos, mas a de Itapua
mel hora consideravel mente. E aterceira em maior nimero de imagens (311). Terceira no ranking
de reportagens, a Festa da Concei¢do cal para a sexta colocagdo no ranking de ocorréncia de
imagens, com 252 registros.

Umamaior visibilidade para a Festa de Itapué na colecéo de imagens, com registros a partir
dos anos de 1960, coincide com o periodo em que 0 evento retornou ao noticiario do jornal apos
uma pausa de duas décadas. A partir de entdo a comemoragdo voltou a ter visibilidade,
principalmente no periodo de 1983 a 1992, quando alcangou o status de festa de encerramento do

ciclo pré-carnavalesco.
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A Festa de Santa Bérbara, por outro lado, ndo tem hiatos t&o longos. O maior € na década
de 1910, quando fica ausente da cobertura de A Tarde por 12 anos (1918 a 1930), e de sei's anos,
no periodo de 1935 a 1941. A partir da década de 1950 comega 0 seu processo de revitalizacéo,
ap0os um periodo de noticias frequentes sobre 0 seu esvaziamento. Na década de 1990, a Festa de

Santa Barbara “ressurge” com grande importancia, sendo tombada como patriménio imaterial da

Bahia pelo Ipac, em 2008.

Figura 63: Quadro com varia¢des das festas de Santa Bdrbara e Itapud
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Ja a Festa da Conceicao da Praia manteve constancia nas citagcfes em reportagens durante
o0 periodo pesquisado. A primeira referéncia a festa ocorreu no ano de fundacéo do jornal, 1912.
Essa ata frequéncia a colocou apenas atras do Rio Vermelho e Bonfim na condicdo de terceira do
ranking. Mas na colegdo imagética cai para a sexta colocagdo, 0 que pode ser efeito do
esvaziamento das celebracdes no largo, que era uma de suas marcas e que foi perdendo espaco a
partir da década de 1980.

As festas de Santa Bérbara e Itapua tém como caracteristica comum a condi¢éo de ser
organizadas por grupos locais: Na Festa de Santa Barbara, os comerciantes do mercado; no caso
de Itapud, os moradores. Nesse sentido, a reestruturacéo envolveu didlogos entre estes segmentos
e 0 poder publico. Além disso, também estdo em extremos do ciclo das festas de verdo: Santa

Bérbarainicia e Itapuaencerrao ciclo. A primeira acontece no centro antigo, interligado aBaia
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de Todos-os-Santos, e a segunda no final da orla soteropolitana®?®, Essa condic&o deinicio e fim
do ciclo foi um elemento importante na reabilitacéo dessas festas, pois as coloca em condi¢éo de
visibilidade a partir da expectativa de chegada do verdo, época de celebrar mais intensamente, e
no caso de Itapud, a tltima etapa para que a cidade entre no periodo de Carnaval.

Com aFestade Nossa Senhora da Concei ¢&o 0 que aconteceu foi 0 oposto: acelebragdo no
largo foi esvaziada gradativamente em agBes combinadas entre o poder publico e a Arquidiocese
de Salvador durante a gestdo de dom Avelar Branddo Vilela (1971-1986). As normas de
fiscalizac&o para o funcionamento das barracas tornaram-se maisrigidas, enquanto aprocisséo foi
antecipada para logo depois da missa pela manha, periodo em que as barracas ndo podiam
comercidizar cervgja. Essas dindmicas foram constatadas durante a andlise dos dados
documentai s, especialmente as reportagens.

6.1. Festa em busca de espaco

A primeira referéncia a festa de Santa Bérbara, na colecZo de reportagens, € de 1918. E
uma pequena nota na edicdo de 3 de dezembro, pagina 2, em meio ainformes variados. A noticia
€ a missa que comerciantes do mercado localizado na Baixa dos Sapateiros mandaram celebrar,
mas ainda na Igreja do Pago. Nao encontrel nesta referéncia informagéo sobre procissao. A partir
de ent&o, afestaficaausente das reportagens e sO reaparece em 1930.0 texto intitulado Tradicdes
gue desapparecem relata um processo de decadéncia, especificando uma série de problemas
relacionados ao evento a partir do incéndio que destruiu a antiga capela onde ele acontecia: “A
Santa que se festgja agora tdo pobremente tinha a sua capella no pavimento terreo do lendario
edificio do ‘Hotel das Nacbes’ e que fora antes a sede do mercado com o0 nome de Santa Barbara”
(A TARDE, 4/12/1930, p.2).

A reportagem traz aindaainformagdo importante de que afesta aconteciacom o patrocinio
de mulheres negras, no texto chamado de “creoulas”, inclusive apresentando o nome de vérias
delas. Ha também a referéncia a participacéo de comerciantes portugueses na preparacéo dos
festgos:

128 Apds Itapud vém as praias de Stella Maris e do Flamengo. Em seguida estd Ipitanga, que ja fica sob
a jurisdicdo do municipio de Lauro de Freitas, vizinho a Salvador.
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Emboratal festafosse feita as expensas das creoulas, que commerciavam no mercado e
nos quiosgues figurando no primeiro plano entre ellas, Maria do Carmo, Damiana,
Martinha da “Farinha” e outras e outras havia ainda o concurso da "portuguesada”—
Antodnio Niger, Manoel Mattos — Felippe Mello — Souza Vianna— Manoel J. Gondinho,
Manoel “Meu hem” — Manoel “Queixadas’ — Bernardo Ferrera da Rocha, Alexandre da
Banca, Joaquim Manso — e muitos outros e também dos embarcadicos generalizando-se
os festejos que eram pompozos na capella até os pontos distantes do commercio, durante
odiaeanoite. (A TARDE, 4/12/1930, p.2).

A referéncia as mulheres negras na organizacéo da festa € muito interessante, pois elas
tiveram uma importancia significativa, sobretudo no comércio de comida em Salvador. Eram
libertas ou escravas de ganho que conseguiam ascensdo ou a tdo sonhada aforriadedicando-se a
venda em condicdes desfavoraveis. Um exemplo de heranca dessas mulheres séo as baianas de

acargjé

O sucesso das ganhadeiras que se dedicavam a venda de peixe e de “diversos géneros”,
com renda didria de até 4 mil réis, em 1849, faz crer que souberam desempenhar seu
papel muito bem. O sucesso se refletia, sobretudo, no control e que as ganhadeiras vieram
a ter sobre o comércio vargjista de produtos pereciveis. Ja no final do século XVIII,
Vilhena notou que elas praticamente monopolizavam a distribui¢cdo de peixes, carnes,
verduras e até produtos de contrabando. (SOARES, 1996, p.61).

Nos anos seguintes o discurso do jorna é sempre o da festa como uma tradicdo que tenta
resistir, embora, em 1935, a reportagem da edicdo de 3 de dezembro descreva uma festa com

pompa. A cobertura do evento incluiu até registro imagético:
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Figura 64: Louvor a Santa Bdrbara, A Tarde, 4/12/1935, p.10
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O culto a Santa Béarbara € um dos mais antigos de Salvador. Os registros indicam que ele
surgiu a partir de uma capela construida pelo casal Francisco PereiraLago e Andreza Araljo, que
eram portugueses. A locaizacdo era arua Portugal, na Cidade Baixa. O casa tinha um imovel
onde foram instalados diversos pontos comerciais, que ficou conhecido como Morgado de Santa
Bérbara (COUTO, 2010, p.96).

O morgado evoluiu para o Mercado de Santa Bérbara, que, em 1889, perdeu a sua capela
por contade um incéndio. A imagem foi transferida paraalgregado Corpo Santo, e sd em meados
da década de 70 do século XIX surgiu 0 mercado no atual enderego. Os incéndios na regido
continuaram, o gue explica a transferéncia daimagem paraigregjas diferentes durante um tempo
(COUTO, 2010, p.99).

Santa Bérbara era cultuada fora do espago sagrado — igreja, capela ou altar lateral — das
irmandades, pois ndo possuia uma associacdo e hem um templo exclusivo para o seu
culto. Essa caracteristica ocasionou mudancas nas celebracBes litdrgicas de 4 de
dezembro. Tiveram inicio na Cidade Baixa, no morgado do século XVI, sendo
transferidas para a capela do Corpo Santo no inicio do século X1X. Por volta de 1912,
passaram a ser realizadas na Cidade Alta, na Igreja do Paco, onde permaneceram até
1935. Nesse periodo foram transferidas para a Igrgja da Salide e, em seguida, para a
Ordem Terceira do Carmo. Atualmente, sdo realizadas na Igreja de Nossa Senhora do
Rosério dos Pretos. Seus fiéis estavam, portanto, concentrados nos mercados em fungao
da atividade comercial, mas religiosamente dispersos pela cidade. (COUTO, 2010,
p.100).
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Em relacdo aritos, as noticias do jornal indicam que a festa ainda esta restritaamissa e
procissdo. Os relatos prosseguem na linha de descricdo das comemoracdes, até que, na edicdo de
3 dedezembro de 1951, areportagem enfocaum processo de restauracdo dafesta. A reorganizacéo
anunciada é liderada pelo conego Manoel Barbosa e um grupo formado por mulheres de projecéo
na sociedade baiana. Portanto, ainiciativa € vinda da ortodoxia catélica, sem mencao, a0 menos

na matéria, a comunidade do mercado ou as negociantes negras que financiavam a festal?®,

6.1.1. De Santa Barbaraalansa

Nacolecdo dojornal temosum hiato deseisanosnosrelatossobre afesta. Asreferéncias séo
retomadas em 1957 com a noticia sobre a programacdo da festa incluindo missa na Igregja da
Salde, procisséo pela Baixados Sapateiros, retorno daimagem ao mercado e folguedos popul ares.
No mesmo texto h& a primeira mencdo em A Tarde sobre a associacdo entre a santa catélicae a
orixa do candomblé, Iansd: “A noite nos principais ‘terreiros’, inclusive o de Maximiano, no
Engenho Velho, e no de Emilinha, no Gantois, serdo realizadas ‘fungdes’ do chamado culto afro-
brasileiro” (Festa de Santa Barbara, A TARDE, 4/12/1957, p.3)'®. A partir deste periodo, afesta
de Santa Barbara é citadaregularmente nas paginas do jornal. No final da década de 1960, a aluséo

alansa torna-se frequente, inclusive nos titul os das reportagens:

129 Revivendo uma tradi¢3o bahiana, A TARDE, 3/12/1951, p.2

130 Fssg reportagem apresenta algumas refer@ncias confusas. Ao menos nas etnografias cldssicas sobre o
candomblé ndo aparece com destaque um lider religioso denominado Maximiano ou uma sacerdotisa chamada
Emilinha. Seria uma referéncia a Martiano do Bonfim e Mde Menininha do Gantois? Ele e Mde Menininha foram
personagens de notoriedade em textos de intelectuais como Ruth Landes e Edison Carneiro. Com o candomblé
e outros elementos da cultura afro-brasileira ganhando visibilidade simbdlica, contribuindo para a expansao do
turismo, seria natural que o autor do texto ainda ndo dominasse as informagdes e cometesse erros sobre os
personagens importantes e suas vinculagdes com as casas de santo.
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Figura 65: Arte sobre titulos que vinculam a festa a lansd: 1968, 1969, 1970, 1971, 1972 e 1973
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Segundo o jornal, lansa é a protagonista da festa. Tanto que o caruru, a comida votiva do
orixa, ganha um lugar especia nas narrativas, com a contagem dos quiabos que serdo utilizados.
Assim como na edi¢do do dia 4 de janeiro de 1972, mostrada acima, essareferéncia vai se repetir
nos anos seguintes. Na edicdo de 3 de dezembro de 1977, por exemplo, 0 nimero ja € o dobro: 40
mil quiabos usados no caruru dafesta.

A festa chegou adécada de 1970 com uma programacao que incluia 0s seguintesritos: missa,
procissdo e caruru, estendendo-se por trés dias. A Igrgja do Rosario dos Pretos, no Pelourinho,
passou a abrigar amissa. Também nesse periodo afestaja é consideradapor A Tarde como o evento
de aberturado ciclo de verdo de Salvador, como aponta a edicdo de 4 de dezembro de 1978. O texto
também faz referéncia a festa, mas a que é realizada no bairro da Liberdade, na igreja dedicada a

santa e que pertence a Igreja Catdlica Brasileira, uma cisio do catolicismo tradicional 132,

6.1.2. TensOesreligiosas nafesta

131 A Igreja Catdlica Apostdlica Brasileira foi criada em 1945 pelo bispo dom Carlos Duarte Costa, apds ter sido
excomungado da Igreja Catélica por desobedecer a ordens de superiores. Dentre as diferencas em relagdo ao
catolicismo mais antigo, a instituicdo ndo reconhece a autoridade do papa, promove casamentos de divorciados
e seus sacerdotes podem constituir familia. A Festa de Santa Bdrbara realizada por esta instituicdo tem
programagao com missa e procissdo no dia 4 de dezembro.
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Duas vertentes do catolicismo (romano e brasileiro) realizando festas para Santa Barbara
ndo € a Unica disputa religiosa destacada em A Tarde, nas reportagens sobre estes eventos.
Consideradasreligifesde matriz comum, o candombl é e aumbanda andaram se desentendendo em
relacdo a comemoracao de Santa Barbara no final dos anos de 1970.

Segundo amatériapublicadanaedicdo de 5 de dezembro de 1979, membros do candomblé
impediram integrantes do Centro Ogum Estrelade se aproximar da Igrejado Carmo, onde amissa
foi realizada®?. A disputa parece que estava instalada antes da festa, pois a lider umbandista,
identificada como M&e Léa, contou que no ano anterior chegou a ser esfagueada no mercado
guando tentava se aproximar do andor da santa. “Segundo Mae Léa, tudo resulta da falta de
conhecimento de todos em relagdo a umbanda, que ‘é uma religido que so faz o bem e que esta
sendo perseguida pel os adeptos do candombl €. (Umbanda e candombl € brigamna Sa. Barbara,
A TARDE, 5/12/1979, p.3).

A confusdo foi o principa tema da cobertura da festa. Na chamada de capa ela é
mencionada, e o texto ganhou um espago considerdvel: trés colunas na parte superior da pégina,

além de foto:

132 Em 1987, a imagem de Santa Bérbara foi transferida, devido a obras no mercado, para a Igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos. Os dois imdveis ficam em areas préximas. O primeiro na Baixa dos Sapateiros e
o templo na Ladeira do Pelourinho. SANTOS, Nivea Alves dos. O culto a Santa Barbara na Bahia in Festa de Santa
Bdrbara, Caderno do Ipac, 5. Souza (2003) também faz referéncia sobre a relagdo entre o culto a Santa Barbara e a
Igreja do Rosario. Atualmente, a missa vem sendo celebrada no largo do Pelourinho, mas as imagens da procissdo
saem daigreja.
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Figura 66: Briga entre candomblé e umbanda, A Tarde, 5/12/1979, p.3
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A festa de Santa Bérbara foi a vitrine de um problema que acontecia nos bastidores
envolvendo as duas religifes. De acordo com Santos (2005), a umbanda vinha crescendo em
Salvador. O proprio Centro Espirita Ogum Estrela, citado na reportagem, foi reconhecido pela
Camarade Vereadores de Salvador como entidade de utilidade publicae haviasido criadaaUniéo
de Umbanda da Bahia'®,

As liderangas umbandistas teciam relacfes com as instancias do poder em Salvador em
busca de legitimidade numa sociedade marcada pela maior presenca de outra religido
afro-brasileira. Umaprovadissofoi o aniincio, feito pelosdiretoresdarecém-criadaUni&o
de Umbanda daBahia, de diplomas para “autoridades” que estavam colaborando com o
movimento. (SANTOS, 2005, p.140).

133 Santos (2005, p.140). Em minha dissertacdo de mestrado O Discurso da Luz, analisei uma fotografia de Mae
Léa na segdo sobre umbanda. Das 50 escolhidas para analise, foi a Unica sobre esta religido devido a pouca
presencga de registros na colegdo de A Tarde.
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Ainda de acordo com Santos, no Rio de Janeiro, o deputado Atila Nunes (MDB), que era
vice-presidente da Assembleia Legislativa, criou um projeto de lei que obrigava escolas publicas
aensinarem o espiritismo e o umbandismo a criangas que viessem de familias que professassem
essasreligies. Paraliderancas do candombl é baiano, amovimentacéo dos umbandistas ameacava
Sua supremacia.

E € no sentido da conservacdo deste capital simbélico que se afirmava a existéncia de
uma “catequese” articulada no estado da Guanabara, com o objetivo de “extinguir” um
culto mantido em Salvador, ha mais de trés séculos, impondo seus “principios”, como

ocorriaem diversos estados como o Rio Grande do Sul, Minas, Pernambuco e Sao Paulo.
(SANTOQOS, 2005, p.140).

A Federagdo do Culto Afro-Brasileiro, que desde 1976 (quando o decreto do governador
Roberto Santos retirou a exigéncia de autorizacdo da Delegacia de Jogos e Costumes para a
reaizacdo das festas de candomblé) vinha tentando se estabelecer como uma instituicéo
reguladora, entrou em campo parafrear o avanco da umbanda. Na propria narrativa sobre a festa
de Santa Bérbara aparece, embora ndo de forma direta, um exemplo de como a disputa andava
acirrada pela atencéo do poder publico.

Como indicaamatériade 1979, o prefeito da cidade no periodo, Méario Kertész, foi amissa
nalgrejado Carmo. Jao governador Antonio Carlos Magal hdes se ausentou e dei xou os membros
do Centro Ogum Estrela a sua espera para uma homenagem que haviam preparado para ele. A
frustracdo de Mae Léa, inclusive, foi o titulo da matéria complementar®**. No confronto entre

candombl é e umbanda, parece que o poder publico na Bahia optou pelo primeiro.

Ontem elateve outra frustragdo: o governador Anténio Carlos Magal hédes ndo foi afesta
e por isso ndo foi alvo da recepcdo que lhe prepararam com o hino de umbanda e com
sua fotografia ao lado daimagem de lansd, em diversas faixas. Mae L éa pretendia fazer
um pedido ao governador: a doacdo de um terreno e gjuda financeira para a construgéo
de um orfanato. (M&e Léaficou frustrada, A TARDE, 5/12/1979, p.3).

134 No jornalismo usa-se o termo “box” para se referir a este tipo de complemento: um assunto relacionado, mas
que tem forca para abrir um novo texto, como se fosse a noticia secundaria. Nos ultimos dez anos, na redacgéo
de A Tarde, o termo “coordenada” substituiu a palavra “box”.
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A edicdo dafesta em 1979 teve ainda outro incidente: um principio de incéndio quando a
procisséo chegou ao Quartel do Corpo de Bombeiros e tumulto em torno do andor, inclusive com
adiscussdo de quem eram pessoas real mente em transe e outras que estariam fingindo. N&o faltou,
portanto, segundo O texto, quem enxergasse em tantos incidentes uma amostra de que Santa
Bérbara, e, por extensdo, lansd, estava zangada com tanta disputaem seu territério defesta. Afinal,
o festgjo jatinha outros combates para travar, pois volta e meia a hierarquia catélica retomava os
ataques sobre amanifestacdo, conforme apontaaedicdo de 3 de dezembro de 1973, em que o padre
Manoel Soares, em artigo para a coluna Religifes e Cultos de A Tarde, classificava de ignorancia
as manifestacdes de encontro religioso nafesta de Santa Barbara. Para o padre, erainadmissivel o
sincretismo que envolviaafesta, 0 que levaacrer que atentativa catélica noticiada anteriormente
de se apropriar da conducéo do evento ndo deu muito certo, afinal o sacerdote n&o iria criticar

colegas com tal viruléncia:

Ha misturas e sincretismo que ndo podem ser aceitos nem aprovados. Uma ignoréncia
muito grande por traz de tudo isso. Ignoranciareligiosaque vem delonge e pelaqual néo
podemos culpar grande nimero dessas pessoas. A histdria, a sociologia, as condigdes em
que vivem milhfes de criaturas no Brasil e a heranca dos antepassados africanos
explicam — sem justificar — a mistura, o ecletismo que interesses diferentes alimentam e
conservam. [...] N&o se pode duvidar dasinceridade de muitagente que vai rezar e sambar
diante da imagem de Santa Bérbara e de tantos outros santos que sdo levados para
candomblé e seitas que nada possuem de cristdo. S6 Deus poderaavaliar e julgar as
intencdes e os sentimentos mais profundos de cada um de nés. (Santa Bérbara, A
TARDE, 3/12/1973, p.14).

6.1.3. Oscilagbes na visibilidade da festa

Em meados dos anos de 1980, a festa foi perdendo prestigio. Talvez a situacdo de
abandono do Centro Historico de Salvador, especificamente do Pelourinho, com o deslocamento
cadavez mais acentuado do cotidiano dacidade paraaregido darodoviéria, onde se consolidava o
maior shopping da cidade no periodo, tenha ajudado a enfraguecer afesta. No centro de Salvador
também apareceram novos empreendimentos comerciais que afastavam os clientes da Baixa dos
Sapateiros e Barroquinha, locai s soberanos até os anos de 1970 para 0 comeércio de roupas e outros
artigos.

Por trés anos seguidos— 1983, 1984 e 1985 —, A Tarde chegou a afirmar que a distribui¢do
do caruru seria a Ultima porque os comerciantes ja ndo conseguiam os recursos parafazé-lo. Mas

afestaresistiu e, coincidentemente, ganhou forca ao mesmo tempo em que o Centro Historico foi
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reformado pelo governo do Estado, mesmo em meio a polémica sobre a retirada de moradores do
Pel ourinho e investimento em equi pamentos totalmente voltados para o turismo®.

Na revitalizacdo da festa, a partir da metade da década de 1990, verifica-se maior énfase
doselementos afro-brasileiros. Asbaianastambém ganharam protagonismo e osfestejos sairam da
parte interna da Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos para o Largo do Pelourinho. Na
edicdo de 2015, o comandante do patrulhamento da festa pela Policia Militar calculou,
informalmente, em 30 mil pessoas o publico que passou pelo Pelourinho de 8 horas da manha até
por voltadas 13 horas, quando a procissdo jahaviaretornado paraaigrejadepois de fazer o trgjeto
pela Ladeira da Praga, Barrogquinha e Baixa dos Sapateiros.

A festa reconstruida ganhou um prémio em 2008: foi reconhecida pelo Ipac como
patrimoénio imaterial da Bahiatornando-se aprimeiracomemoracado do tipo areceber essetitulo no
estado. A modalidade de preservacéo entende que a comemoracao € dinamica e, por isso, prevé
as modificagcbes no chamado plano de salvaguarda, embora estabelecendo que determinados
elementos ndo podem ser modificados. Dessa forma, Santa Barbara resistiu para ganhar a
visibilidade que ndo possuia ha quase 100 anos, quando foi mencionada pela primeiravez em A
Tarde.

6.2. A Festa de Itapué e a reorganizacdo comunitéria

Se Santa Barbara ressurgiu nos anos 1990, apds um periodo de decadéncia, dando énfase a
religiosidade com base na cultura afro-brasileira, a Festa de Itapué apostou na comunidade do
bairro que leva o nome da festa para promover sua revitalizacdo. A festa, que ndo apresenta
cel ebragdes catdlicas, compreende a passagem do Bando Anunciador, além de duaslavagens. uma

realizada por moradores locais e outra por baianas.

1350 projeto de revitalizag3o do Pelourinho comegou no governo de Anténio Carlos Magalh3es do periodo 1991-
1994 e foi continuado por outras gestdes do mesmo grupo politico: Paulo Souto (1995-1998), César Borges, 1999-
2002 e Paulo Souto (2003-2006). Desde o comeco houve muitas criticas, principalmente devido a retirada de
moradores que foram levados para conjuntos habitacionais distantes da regido. Até o momento a questdo
continua em debate, pois os comerciantes do Pelourinho vivem reclamando da crise de esvaziamento do local,
fendmeno que para alguns especialistas é resultado da altera¢do do cotidiano de bairro. Em 2010, a Unesco, em
parceria com os governos federal e estadual, langou o Plano de Reabilitagdo do Centro Antigo de Salvador. A agdo
envolveu a consultoria de especialistas em areas como urbanismo, arquitetura, patriménio, saude e outras. O
projeto parece ter novamente estacionado.
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6.2.1. Uma festalocal

A festaque comecgou a ser noticiadapor A Tarde em 1922 eraem homenagem a padroeira
local, Nossa Senhora da Concei¢éo. Os festejos ocorriam em fevereiro, embora a data litargica
catdlica para esta invocagdo de Maria sgja dia 8 de dezembro. Mais tarde é que o modelo foi
modificado com ainclusdo de elementos como o Bando Anunciador e as duas lavagens. A data
fora do calendario litdrgico serviu como estratégia para aproveitar o periodo de veraneio, pois a
localidade era muito distante do centro econdémico da cidade. Em seus primeiros anos, a festa

também incluia banhos a fantasia, ranchos e ternos.

Figura 67: As animadas festas de Itapud, A Tarde, 3/2/1933, p.2
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A festaficou sem ser mencionadaem A Tarde de 1940 a 1959. Tavez a condicdo da Festa
do Rio Vermelho como a ultima celebragdo antes do Carnaval ofuscasse os festejos nalocalidade
mais distante. O primeiro registro apos este periodo data de 1960 e detalha a visita de um quadro
com aimagem de lemanja. O tema da pintura € uma visao envolvendo |emanja presenciada por
pescadores. O texto ndo da informagfes mais detalhadas sobre o episddio e nem sobre a autoria
da obra. Mas, segundo a reportagem, uma caravana formada por mées e pais de santo do Rio de
Janeiro e S8o Paulo vigjava pelo pais levando este quadro. O grupo, que € denominado “Comissao
delemanja”, deacordo com otexto, erapresidido por DalaPaes L eme e tinhacomo vice Jodozinho
da Gomeia'®. Ainda de acordo com afirmagdes do texto, o terreiro de M&e Menininha (chamado
erroncamente de “Cantua”) seria o anfitrido da pintura, que aindavisitaria outros espacos. Nalista
estdo a Casa Branca e o terreiro comandado por Pai Rufino, situado no Cabula, dentre outros. A
festa em Itapud para recepcdo do quadro, de acordo com o texto, estava marcada para o dia 3 de
fevereiro (ndo encontrei outras referéncias sobre essa recepgéo).

O culto a lemanja durante a festa no bairro ndo é constante nos relatos do jornal como
parte da programacdo festiva nas reportagens das primeiras décadas do século XX nem
atualmente. A proeminéncia, nas décadas iniciais da colecdo de reportagens, foi para ritos como
as missas e procissdes, inclusive a maritima. Uma referéncia a entrega de um presente ganhou
proeminénciaem 1983 devido aumatragédia: o barco Estrela do Mar, que conduzia 60 pessoasa
bordo, afundou, deixando cinco mortos, inclusive um menino de 13 anos que estava naembarcacao
paravender amendoim. O acidente manteve-seno noticiario dojornal por quatro dias. A cobertura

foi encerrada com o resgate da embarcaco.

136 lemanja esta visitando os terreiros da cidade, A TARDE, 19/11/1960, p.3.
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Figura 68: Tragédia no mar, A Tarde, 12/2/1983, p.3
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6.2.2. A reorganizacao

A festa ganhou novo impulso nos anos de 1970, quando passou a integrar o calendério
oficial das festas de verdo, ou sgja, com o reconhecimento do poder publico. Ao mesmotempo
que ganhou visibilidade, a cel ebracéo passou por mudancas, como aintroducdo dostrios el étricos.
Foi o periodo também em que a celebracdo passou aacontecer em datas méveis, mas quase sempre
em fevereiro. Os ritos festivos incluiam novenas, missas, procissoes, lavagem das escadarias da
igreja, apresentacao de ternos e trios el étricos, incluindo também uma segunda- feira gorda.

Com essas mudangas, as queixas sobre a quebra da tradicdo comecaram a aparecer.
Segundo a matériaintitulada Lavagem sem encanto de antes, publicada naedicdo de 8 defevereiro
de 1974, o movimento foi fraco e, pela primeiravez, as baianas ndo foram buscar 4gua na Lagoa
do Abaeté. A chuva impediu o rito. Além disso, houve, segundo a avaliacdo do autor do texto,
poucas baianas:

Da lavagem somente participaram dez baianas do terreiro da mée de santo Ondina.
Estava previsto que mais de 60 baianas estariam presentes, mas as fortes chuvas
impediram o deslocamento del as e dos carroceiros, que chegaram depois de terminada a
lavagem, feita a0 som de musicas modernas, como “Xod6” e “Boi daCaraPreta”, que o
povo cantou alegremente. (A TARDE, 8/2/1974, p.3).
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As queixas sobre a descaracterizagéo da festa com base na proximidade com o Carnaval
aumentaram de intensidade nos anos de 1980. Outro acontecimento modificou a estrutura da
celebracdo: a Igreja Catolica retirou seus ritos. No texto de capa da edicdo de 27 de janeiro de
1983, A Tarde fez uma critica velada a decisdo paroquia de desvincular a missada procisséo dos

festgjos:

O povo vai reviver a sua tradicdo, apesar das divergéncias provocadas por aguns
parocos, que somente trazem prejuizo para as festas populares da Bahia, onde o povo
sempre manifestou a sua fé, sem permitir que o lado profano apagasse o brilho dos atos
religiosos. Os moradores de Itapué e Pituba se queixam disso e acham que alguns padres,
divorciados dos costumes da nossaterra, estéo quebrando tradices que se incorporaram
a0 povo baiano e afastando os turistas que para aqui vém apreciar as nossas festas
populares. (Povo faz alavagem de Itapud, A TARDE, 27/1/1983, capa).

Em Itapud, a festa da padroeira passou a acontecer na data litdrgica (8 de dezembro). A
saida da Igreja Catdlica da Festa de Itapud reforgou ainda mais a caracteristica do evento como
pré-carnavalesco, e a lavagem das escadarias da igreja passou a ser o evento central. A partir de
1989, a comissdo de moradores que organizava a comemoracdo no bairro reuniu-se com a
prefeitura, representada pela Emtursa, ficando estabel ecido que seriam realizadas duas lavagens:
aprimeira, as cinco horas da manhd, efetuada pelos moradores, e a segunda mais tarde, com o
cortgjo das baianas.

Este € 0 modelo adotado atualmente. Em 2003, o Bando Anunciador foi associado a
programac3o. A s duas horas damanha, mascarados tocando instrumentos de metal correm afrente
do cortejo animado por uma banda de percusséo e uma porta-estandarte. Na edicéo de 2017, que
acompanhel, duvidei de que o cortgjo saisse na hora. Cheguei 30 minutos antes do horario
marcado, e a praga de onde parte o desfile ndo tinha mais que 50 pessoas. Num intervalo de 20
minutos, o local jatinha o dobro de espectadores. A medida que o bando circulava pelas ruas do
bairro, 0 niUmero de acompanhantes ia aumentando. O cortejo durou cerca de trés horas e, apos
uma pequena pausa, foi realizada alavagem das escadarias daigreja.

O ponto de partida do Bando Anunciador fica em frente a casa de dona Nicu, apelido da
enfermeira Eunice Gomes de Souza. Foi ela, agorajafalecida, quem criou alavagem que é feita
pelos moradores. Em entrevista para o jornalista José Castro, autor da reportagem intitulada A
volta do Bando Anunciador, publicadaem 21 de fevereiro de 2003 em A Tarde, ela contou que o

rito apareceu em um sonho. Além dalavagem, dona Nigu oferecia um café da manhé.
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Nos ultimos 15 anos a festa tem se mantido, mesmo sem os trios elétricos que outrora
atraiam grandes publicos, mastambém com muitas ocorréncias violentas. Apesar dos episodios de
violéncia, considero, no entanto, essa celebracdo como amaislocal das festas. Mesmo no cortejo
gue acontece a partir das 11 horas, com o desfile das baianas que lavam as escadarias daigreja, e
acirculagdo naorlaque se segue a esse rito, a predominancia na comemoragao € de moradores do
bairro, diferentemente de outras festas, que, mesmo menores, atraem um publico variado. A festa,

portanto, &, assim como na sua origem, uma celebracdo dos chamados “nativos”.

6.3. Imagens e histérias de devocdesrebeldes

Nas colecdes imagéticas sobre as festas de Santa Barbara e Itapué o tema predominante
paraos fotojornalistas de A Tarde foram os elementos que se materializam narua, dialogando, no
caso da primeira, com outro espaco fundamental para o evento: o mercado. Interessaram ao
discurso dos reporteres da imagem os registros de procissoes, cortgjo e distribuicdo de caruru,
além de personagens que consideraram capazes de se destacar em um espaco ja marcado pelo
diferente do cotidiano.

Mesmo com 0 modelo mais proximo da ortodoxia catélica predominando na Festa de
Nossa Senhora da Conceicéo da Praia, a rua também € um espaco retratado frequentemente na
colecdo imagética de A Tarde. A missa, inclusive, acabou por sair da igreja, pois acontece no

largo. Portanto, sdo festas em que o0 espaco externo tem protagonismo nos registros fotografi cos.

6.3.1. O mercado e o quartel na devocao da Festa de Santa Barbara

A primeira pasta de imagens no Cedoc sobre a Festa de Santa Barbara € de 1960. S&o sete
fotografias intercalando dois espacos fundamentais para a festa: a rua, onde se realizam a
procisséo e as conexdes com o0 Largo do Pelourinho, e o Quartel do Corpo de Bombeiros, pois
Santa Bérbara € patrona da corporacao. Outro local em destaque é o mercado, pois afesta surgiu

exatamente sob o patrocinio dos seus permissionarios.
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As imagens de A Tarde traduzem a interessante caracteristica de como o mercado se
transmuta paraafestade suapadroeira: lugar de negécios, algo tdo materialista, paraum espaco de
culto as coisas do espirito, mas no mesmo dia pode também abrir as portas parao prazer de dancar,

comer e beber, como mostram os registros abai xo:

Figura 69: O mercado como espaco de oracao

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603-F (Fotos antigas até a década
de 80)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 5/12/1974

Espaco: Mercado de Santa Barbara
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A imagem mostra um aspecto da devocdo de Santa Bérbara: 0 momento em que cada
individuo esta com a sua devogdo enquanto pratica particular. A vela entra como uma parte do
acordo ou também o quita, quem sabe? Essa relacdo pode ser t&o introspectiva que a cdmera néo
interfere, como aconteceu com a maioria dos personagens da foto acima. Mas ela também pode
ser aintrusa que invade esse momento de devogéo, como a terceira devota a partir da esquerda,
gue devolve o olhar para a cAmera como um aviso de que a conexd com o divino néo
necessariamente corta os |agos que a unem ao terreno, ainda mais em umafesta onde a dicotomia
sagrado-profano mistura-se o tempo inteiro.

No mesmo espago que se rezatambém pode se cair no samba para unir na mesmadevogao
avirgem catolicae aorixaque elevao feminino adimensdo de forgas téo avassaladoras como sdo

0S raios e 0s ventos.

Figura 70: O mercado como espaco do samba




212

Elementos constitutivos da fotoar afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n°® 1603-F (Fotos antigas até a década
de 80)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 5/12/1969

Espaco: Mercado de Santa Barbara

Outro vinculo destacado na colecéo imageética da Festa de Santa Barbara € com o Corpo de
Bombeiros. A ingtituicdo participa diretamente dos festgjos, inclusive com o acolhimento da
procissao nas dependéncias da sua sede oficial, localizada na Barroquinha, que fica a apenas alguns
metros da Baixa dos Sapateiros, onde estd o mercado.

Figura 71: A festa no quartel

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Antdnio Queir6s

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603
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Coordenadas de situacdo
Tempo: 4/12/1991

Espaco: Quartel do Corpo de Bombeiros (Barroquinha)

O andor fica no quartel por cerca de 40 minutos. O capel& da corporacéo faz uma
saudacéo ao cortejo e um jato com agua benta é disparado de uma das viaturas para abencoar 0s
devotos, como também pararefrescar do calor das temperaturas perto dos 30 graus, caracteristica
do periodo da festa. Os bombeiros costumavam oferecer um caruru. A partir de 2005, por
recomendacao do Ministério Publico, passou a haver um controle para acesso ao quartel devido a
problemas na estrutura. Em 2011, a entrada no local foi totalmente proibida até que trés anos

depois a procissio pdde voltar afazer a sua pausano local**’,

6.3.2. A comida da Festa de Santa Barbara

Os preparativos para a realizacdo do caruru e a sua distribuicdo também é um tema
recorrente na colecdo de imagens. O prato preparado a base de quiabo e camardo é um dos mais
fortes elementos na vinculagdo entre Santa Barbara e lansd. Curiosamente, a comida votiva da
orixa nos terreiros de candomblé € o akard ou acargjé. A énfase no caruru talvez sgja ainda um
traco do periodo em que Xangb estava ao lado de lansa no culto a Santa Barbara, como demonstra
Santos:

Essa dupla correspondéncia dos orixas Xangd e Oid a Santa Barbara desapareceu do
imaginario afro-brasileiro, e da festa de Santa Barbara. Qual seria a razdo do seu
desaparecimento? Reverberagdo no espaco afrorreligioso das reivindicacfes e lutas
feministas dos anos trinta, e a consequente cristalizagdo de papéis sexuais mais precisos
no plano simbdlico de correspondéncias? Desde a segunda metade do século XX, o que
se reitera ¢ uma identificagdo de atributos como o “guerrear” associado a santa e, ao
mesmo tempo, a deusa Oié/lansa. Caracteristicas como coragem, audacia, temperamento
guerreiro e col érico passaram na correspondéncia afrocatélica— lansé/Oia-Santa Barbara
— aexcluir o género mitico masculino, o orixa Xangd, identificado exclusivamente com
0s santos catolicos Sao Jerbnimo ou Sdo Jodo. Para as novas geragdes € como se essa
correspondéncia nunca tivesse existido. (SANTOS, 2013, p.151-152).

Mas em certa medida a trgjetéria desses dois orixas continuam indissociaveis em alguns

sentidos, inclusive nacomida:

137procissdo de Santa Barbara volta a entrar no quartel, A Tarde, 5/12/2014, p.A6
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Eles se completam e nos terreiros tradicionais que seguem o modelo jeje-nag, tudo que
éfeito nosrituais e festas para um, tem de ser feito para o outro. Ambos se manifestam
através dosraios, trovles e rel@mpagos, sao garbosos e el egantes, convergem aos lugares
altos e as pedreiras, quando dangam movimentam muito as m&os como se a controlar a
amosfera, e a trazer para a terra a forga dos seus elementos, as marcas da sua paix&o.
(MARCOS, 2016, p.32-33).

Assim como Xangd come o seu amala®, no encontro com Oyé-lansd, Santa Bérbara
ganha o0 seu caruru com um cuidado importante: o quiabo tem que ser cortado em rodelas. O
simbolo remete, possivelmente, a forma das moedas, afinal a divindade iorubana é padroeira dos
mercados e esse rito atrai boa sorte, segundo os mais velhos. O mercado, portanto, ganha mais
umaatribuicdo parafestejar suapatrona: local capaz de sacralizar a comidatanto no preparo como

na distribuicao.

Figura 72: O preparo do caruru no mercado

TEN MAMA
FOTOGRAR N GILDO LIMA

138 Amala é a comida votiva do orixa Xangd. Ele é feito com quiabo, cebola e camar3o e, no aspecto, assemelha-
se ao caruru. Este leva mais complemento, principalmente fora do espago dos terreiros, como castanha,
amendoim e até farinha de mandioca.
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Elementos constitutivos da fotoar afia
Fotégrafo: Gildo Lima

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica cor

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603

Coordenadas de situacéo
Tempo: 3/12/1999

Espaco: Mercado de Santa Bérbara

Registros dos preparativos para o caruru feito e distribuido no Quartel do Corpo de Bombeiros
também sdo frequentemente encontrados na colecéo de fotos. Neste caso, s00s proprios militares que
cortam os quiabos, o que vinculaa sacralizacdo da comidatambém entre os membros de uma atividade
gue tem Santa Barbara como patrona, embora a gumas modificagdes tenham sido introduzidas, como
0 uso de luvas. Em uma corporacéo gue trabalha com seguranca é de bom-tom passar umaimagem de
observancia as regras para evitar o contato direto com o ingrediente principal, embora no grupo da

imagem abaiXx0 0S personagens presentes nas duas extremidades estejam com as maos descobertas.

Figura 73: O corte de quiabos no quartel
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Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Antonio Queiros

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: digital cor

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n° 1603

Coordenadas de situacéo
Tempo: 3/12/2002

Espaco: Quartel do Corpo de Bombeiros (Barroquinha)

6.3.3. Procissfes nas festas de Santa Barbara (do Pelourinho e da Liberdade)

Nas festas, a relacdo com a ortodoxia catélica permanece, principalmente nos ritos que
ocorrem no espaco aberto. A procissdo é tema constante na colecdo imagética, embora elatambém

apresente modificagdes ao longo dos anos:

Figura 74: A procissao

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603-F (Fotos antigas até a década
de 80)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 5/12/1967
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Espaco: n&o identificado

Conforme se observa na imagem acima, a frente da procissdo vem o estandarte com a
iconografia cléssica de Santa Barbara, que lembra os icones, afinal se trata de uma devocéo do
cristianismo oriental. Na representacdo da santa na imagem acimafalta atorre, onde Barbarafoi
trancafiada pelo pai. O cdlice que a santa segura é para lembrar aimportancia da comunhdo, um
sacramento fundamental para a igreja. N&o encontrei registro sobre o significado dasbandeiras
gue sdo levadas pelos dois homens que vém a frente. Dentre o conjunto de festas deste periodo,
além da Festa de Santa Barbara, este elemento sO esta presente na Festa de Nossa Senhora da
Concei¢do da Praia pararepresentar os municipios baianos que atém como patrona. Ainda sobre a
imagem acima, ao fundo vem o andor, um elemento central na procisséo.

Além do que leva Santa Barbara, atualmente estdo presentes os que conduzem as imagens
de S4o0 Miguel — patrono do mercado vizinho —, Sdo Lazaro, S&o Jerdbnimo, Sdo Jorge, 0s santos
Cosme e Damido, Nosso Senhor do Bonfim, Nossa Senhora da Guia, S&o Benedito, S0 Sebasti&o
e Santo Anténio de Categer6™*°. A ocupagdo da rua também serve como medida dos periodos de
decadéncia e reconstrugdo da festa. Numaimagem da década de 1980, abaixo, percebe-se como a
comemoragdo estava perdendo prestigio:

Figura 75: Sagrado em meio a decadéncia
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133GANTOS, Nivea Alves dos. O culto a Santa Barbara na Bahia in Festa de Santa Bérbara, Cadernos do Ipac, 5,
Governo do Estado, Secretaria de Cultura, Ipac. Salvador: Fundagao Pedro Calmon, 2010, p.48.
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603-F (Fotos antigas até a década
de 80)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 5/12/1985

Espaco: néo identificado

A medida que a festa se revitalizou, nos anos de 1990, a ocupacio do espaco publico
visibiliza essas transformagdes. O iconico estandarte jando é o principa destague da procisséo,
mas o andor e, principa mente, a multidéo vestida em vermelho e branco (o advento dafotografia

em cores permitiu registrar essa dinamica cromatica) :

Figura 76: A multiddo em vermelho e branco
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Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Antonio Queiros

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica cor

Catalogacédo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603 E (Procissao)

Coordenadas de Situacdo
Tempo: 4/12/2000

Espaco: Pracada Sé

A imagem da uma dimensdo do crescimento da procissdo no momento em que a festa
estava sendo reconstruida, de tal forma que, oito anos depois, em 2008, esta seria transformada
em patriménio imaterial da Bahia, como j& destacado anteriormente. A rua também apresenta
outras conexdes da festa além do afrocatolicismo, como a comemoracdo redlizada pela Igreja
Catdlica Brasileira, no mesmo dia 4, que tem uma paroquia dedicada a santa no bairro da
Liberdade. Do ponto de vistaimagético, ndo da paradiferenciar, a primeiravista, que a procissao

nao é um rito do catolicismo romano.

Figura 77: A festa da Igreja Catdlica Brasileira
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Marco Aurélio Martins

Assunto: Festa de Santa Barbara

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603 E (Procisséo)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 4/12/1986

Espaco: Liberdade

A Paréquia de Santa Barbara na Liberdade foi fundada em 8 de dezembro de 1973. Um
ano depois foi realizada a primeira festa da padroeira. Os festejos incluem triduo preparatério a
partir de 1° de dezembro, missa e procisséo no dia 4 de dezembro. Na Igreja Brasileira, o vinculo

com lansa também esta presente:

Dom Roberto Garrido Padim, bispo da Igreja C. A. Independente grifo da autora, em
entrevista para pesquisa sobre as cel ebragdes a Santa Barbara, ressaltou a forte presenca
dasduasreligides nosfestejos. ade matriz africanae o catolicismo. Ele contaque durante
uma missa campal percebeu, entre os devotos, um babal orixd, vestido tradiciona mente
gue, em alguns momentos, retirava o0 gorro da cabeca, jogava para cima e gritava:
“Eparrei”. Ao final da missa, o bispo fez uma referéncia a este fato dizendo: “Tem gente
gue vem aqui e a gente sabe, é por causa de Santa Barbara. Entdo, para aqueles que vem
por causa de Santa Barbara: ‘Viva Santa Barbara’. Mas, agueles que vem por conta de
lansg, por que ndo dizer: ‘Eparrei’, Oia!”. (SANTOS, 2010, p.57).

6.3.4. Lavagensda Festa de ltapua

A colecdo da Festa de Santa Barbara € bem mais dindmica que a de Itapuéd em relacéo ao
canone imageético, uma linha de representacdo estabelecida pelo jornal em relacdo a cada festa,
embora esta Ultimatenhaum nimero muito superior deregistros. Sdo 311 imagens, o que afaz ser
aterceiracom amaior colecdo, embora o que mais fique visivel como caracteristicaimagéticada
Festa de Itapud resuma-se ao cortgo e a lavagem das escadarias. Em Itapud as baianas sdo

destaque constante no desfile pelaorla do bairro até achegada aigreja:
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Figura 78: As portas da igreja

Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de ltapud n®739 A

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Santa Barbara n® 1603

Coordenadas de situacéo
Tempo: 19/1/1978

Espaco: Itapua
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Figura 79: A espera da marcha

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Itapua

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festade Itapua n® 739
Coordenadas de situacdo

Tempo: 192/1990

Espaco: néo identificado

A lavagem de Itapud realizada pelos moradores nas primeiras horas da manha também
esta presente na col e¢o:



Figura 80: Rito da vizinhan¢a

Elementos congtitutivos da fotografia
Fotégrafo: Wilson Besnosik

Assunto: Festa de Itapua

Per sonagens. nao identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa deltapua n® 739
Coordenadas de situacéo

Tempo: 20/1/1994

Espaco: néo identificado
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O que fica mais evidente na colecdo imagética da Festa de Itapua é a sua caracteristica
como uma cel ebragdo que ocupatotal mente o espaco darua, com poucaénfase aritos como missas
e procissdes. Além do cortgjo e dalavagem, € comum o registro de preparativos para a cel ebracdo

mais ludica, como as barracas, parque de diversdes e multidao acompanhando o cortejo.

Figura 81: Jato d’dgua
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Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: Antdnio Queirés

Assunto: Festa de Itapua

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Itapud n® 739

Coordenadas de situacdo
Tempo: 8/2/1996

Espaco: nédo identificado

Com base na colecéo de imagens, portanto, a Festa de Itapuéa tem énfase nos ritos de rua,
com protagonismo para a lavagem, especialmente a segunda, realizada no meio da manha e que
envolve as baianas. Curiosamente, a comemoracdo tem um pico deregistros imagéticos nadécada
de 1990 (147), o que a coloca em terceiro lugar no ranking das com maior visibilidade na colecéo
deimagens.
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N&o consegui encontrar uma explicaco satisfatoria para que esta festa ganhasse tal
projecdo na colecdo de fotografias. Talvez o seu caréter de Ultimafestado ciclo antes do Carnaval
tenha favorecido essa visibilidade, mas também é preciso considerar que Itapua ficou marcado
como o bairro especial, endereco preferido de intelectuais, como Vinicius de Moraes, Dorival
Caymmi e Calazans Neto. E como se ele resumisse 0 estilo de vida tranquilo, interativo com os
bel os cenérios celebrados na cangdo de Vinicius e Toquinho.

De certa forma, as festas de Itapud e de Santa Barbara resistiram a um periodo de
invisibilidade e se consolidaram no calendério festivo da cidade As duas, inclusive, conseguem
projecdo, mesmo com a primeira tendo origem corporativa (celebracdo dos comerciantes de um
mercado) e a segunda mantendo a caracteristica de uma comemoragdo restrita aos limites do
bairro.

A seguir apresento umafesta cujo processo de transformagéo deu-se nadirecéo inversa: de
grande evento da cidade, atuamente a Festa de Nossa Senhora de Conceicdo da Praia é apenas

uma sombra do que outrorajasignificou.

6.4. Festa da Conceicdo da Praia: o triunfo do modelo catdlico

A festa de Nossa Senhorada Concei¢éo da Praia, cel ebrada anualmente em 8 de dezembro,
aparece desde 1912, primeiro ano da colegdo de reportagens. E compreensivel essa presenca
longeva diante do gque esse evento festivo tem a seu favor: trata-se da homenagem a padroeirado

estado da Bahia com devogao nascida a partir da fundagéo da cidade'*:.

140 Tarde em Itapud tem letra de Vinicius de Moraes e melodia de Toquinho. A cancdo é de 1971 e é uma das
muitas parcerias entre os dois artistas.

1410 culto a Nossa Senhora da Conceicdo é tido como um dos primeiros difundidos por colonizadores portugueses
no Brasil. Thomé de Souza trouxe uma imagem desta invocagdo a Maria na expedi¢do que comandou para fundar
a cidade. A primeira igreja ficava a beira-mar e, por isso, o complemento “da praia” foi anexado a denominagéo
da invocagdo mais geral (COUTO, 2010, p.108). A festa celebra o dogma da “conceicdo” que estabelece Maria
como o Unico ser humano que nasceu sem a mancha do pecado original. Esta invocagdo — nome que se da as
formas como Maria é homenageada sob o titulo de Nossa Senhora — é uma das mais conhecidas no Brasil. Além
deste tem mais trés dogmas relacionados a Maria: Mae de Deus, que estabelece ser ela a mde do préprio criador
ao conceber Jesus, que é também Deus encarnado; virgindade perpétua, pois para a igreja ela a manteve antes
e apods o parto; e assungdo, questdo relacionada ao fim da sua vida na terra. A doutrina catdlica ensina que ela
ndo morreu, mas sim “dormiu” até o momento em que foi elevada aos céus de corpo e alma, pois ndo poderia
passar pela decomposicdo da morte ao ter se tornado o veiculo para a concep¢ado do préprio Deus. Esse dogma
da “dormicdo e assunc¢do de Maria” é celebrado na Festa da Boa Morte, que acontece em Cachoeira, no
Recbncavo baiano, durante trés dias — 13, 14 e 15 — do més deagosto.
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O primeiro registro, publicado na edi¢éo de 7 de dezembro de 1912, assim como o de
todo o periodo da década, salienta os oficios religiosos (missa, procissdo) e até mesmo 0 sermao
dos padres. O estilo muda a partir dos anos de 1920, quando as comemoracdes no largo daigreja
comegam aganhar destaque nacoberturadojornal, sobretudo o que acontece nasbarracas dafesta.

Em um texto longo, a edicdo de 7 de dezembro de 1912 conta as origens da festa,
destacando as modificagbes urbanas no bairro comercia onde o evento acontece (bairro do
Comércio). O autor do texto também menciona o comércio de frutas durante a celebracéo: a
venda de abacaxi, melancia e outras foi um dos elementos caracteristicos da festa. Consumir
frutas era um habito que marcou esta comemoracao.

Na edicdo de 7 de dezembro de 1929 ha uma descricdo das frutas oferecidas e
reclamacfes sobre o preco, além dos locais de onde elas séo trazidas, com destaque paraallha
de Itaparica:

Em grande abundéncia, os cajus, maioria procedente da Barra do Gil e Mar Grande,
mas de preco elevado porque estdo sendo cotados em grupos de 3, por 100 rés. [...]
ABACAXIS - Ha profusdo dessas saborosas fructas que, por faltade educagdo agricola
dos plantadores ndo tem o typo dos de Pernambuco e Estado do Rio que sdo os melhores
do paiz. [...] MELANCIAS — Quantidade relativa, safra inferior, cotadas de 800 réis
até 1$500 menorese 2$ e 35 asmaiores. [...] JACAS - O “bahinde fructas” como assim
asappellidou um negociante inglez — o sr. Edward Benn — tem em profusdo, mas custam
de 800 réis a 13200 uma. [...] MANGAS- A safrando € muito grande estando cotadas

desde 200 réis typo ordinario até 400 réis as melhores. (As frutas da Conceicdo, A
TARDE, 7/12/1929, capa).

A presencgadas frutasjustificava-se como umaformade curar aressaca, por contado alto
consumo de bebida acdolica na comemoracdo da festa de largo. Pelo menos foi a
justificativa apresentada por dois assiduos participantes dos festejos'*?. A localizag3o da festa,
proxima a rampa do Mercado Modelo, por onde chegavam os saveiros carregados com géneros
alimenticios para abastecer a capital, pode também ter influenciado o costume, mais intenso

nessa festa do que nas demais.

A gente encontrava as frutas naguel a &rea da rampa. Pegava o abacaxi, tiravaa cascae

deixava s6 a coroa porque ai dava para segurar e ir comendo enguanto aproveitava a

festa. Eraassim mesmo. Um abacaxi inteiro paraaguentar o calor e segurar aressaca’®,

142 Informac3o fornecida em conversa informal com trés participantes da parte profana da festa. Eles dizem
gue, em meados da década de 90, deixaram de ir devido ao esvaziamento dessa face mais ludica.
143 1dem.



Outro componente da esfera profana, e inclusive reprovavel do ponto de vista da
moral cristd, muito presente nessa festa ao longo de varias décadas do século XX € o jogo.

Tanto que este ganhou destague em vérias edi¢des do jornal. Seja em 1934%, ou 16 anos

45

depois, quando se afirma que nas barracas ha mais jogo que comidal®. Sua importancia

persistiu por décadas. Em 1988, as varias opgdes para tentar a sorte no largo da Concei¢édo

levaram o autor da reportagem a comparé-la com as visitas acassinos:

NaConceicao daPraia, por exemplo, umadasruasfoi completamentetomadapelas
barracas de jogos de azar, além das existentes no parque de diversdesinstalado na
area. S8o cercade 12 roletas, 15 jogos de dados e igual nimero de “bingo”, e uma
de argolas. As apostas variam e ficam ao gosto do fregués, sendo que aminima é
de Cz$ 100,00. Por ai d& para perceber que ninguém consegue ficar rico ou ir &
faléncia nesses cassinos, mas a considerar pela clientela, geralmente de baixa
renda, ainvestidanasorte acabagerando algumas dores de cabega. Muitos, porém,
garantem ter como Unico objetivo tirar agrana da cerveja. Varios, ontem, tiveram
quo voltar para casa sem beber um gole sequer. (Barracas de jogos de azar séo
verdadeiros cassinos, A TARDE, 9/12/1988, p.3).

A dimensdo popular da festa gozava de prestigio social até a segunda metade dos
anos de 1970. A suaforgcaeram as noites, logo apos as hovenas, quando as barracas ficavam
lotadas de folides. Desde os anos de 1920, ha referéncia a esse equipamento a ponto de ser
constanteo termo “cidade das barracas”. Em tom critico ao prego de comida e bebida, as
barracas chegaram a ser objeto de concurso que premiava a criatividade, como aponta a
edicdo de 7 de dezembro de 1965:

No julgamento seréo levados em conta a idealizagdo e confeccdo bem como o
efeito pictérico dos detalhes e acabamento, inclusive letras dos disticos; asseio e
disposicao estética dos produtos e mesas (quando houver): apresentacdo da
tabuleta.com o cardépio, asseio e harmonia de indumentaria dos que despacharem
os fregueses. (Julgamento de barracas na Festa da Conceicdo, A TARDE,
7/12/1965, p.2).

Dentre as comidas que eram of erecidas nesses espagos, as preparadas abase de dendé
predominavam — caruru, vatapa e ef0; galinha e peixe dominavam os cardapios, segundo os
relatos dos reporteres. M as adisputa por espago ja erauma preocupagdo para os barraqueiros

no ano de 1950. O texto daedicéo de dezembro dagquel e ano enumera criticas dessa categoria

1440 grande dia da Conceicdo, A TARDE, 8/12/1934, p.2
145 A primeira festa popular da cidade, A TARDE, 7/12/1950, p.2
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direcionadas, principalmente, a Marinha, que teria reduzido o espago para estes equipamentos
comerciais. A reportagem apresenta um mapa da localizac&o das barracas:

As barracas de jogo e as de frutas estéo |ocalisadas entre a rampa domercado e aruada
Conceicdo, por onde afesta se estende, interrompendo-se alonga fila de bares defronte a
igreja para prosseguir mais adiante ao pé da ladeira da Concei¢do. Dai até o largo dos
Tupinambaés estdo localizadas as barracas de comidas e de refrescos. Entre aigrejae o
Elevador ficam os balcdes, todos pintados de novo, com coberturas, conforme exigiu a
prefeitura. Com os terrenos da Marinha interditados, foi essa a melhor disposicéo
encontradapara as barracas. O parque de diversdes, bastante pobre pois sd consta de uma
cadeirinha infantil e de barcas voadoras, esta localisado no lado dos Tupinambas. (A
primeira festa popular da cidade, A TARDE, 7/12/1950, p.2).

Se em 1950 as barracas ja estavam encontrando resisténcias, com ainterdicéo de espaco
promovida pela Marinha e regras da prefeitura, no futuro os desafios seriam ainda maiores. Na
segunda metade da década de 1970 comecam a ser criadas normas cada vez mais rigidas para o
comeércio durante as festas popul ares.

Em 1976, a edicéo de 26 de novembro anunciavaque um grupo de trabalho disciplinaria a
festa, com medidas como aretirada dos trios el étricos e proibicdo de alto-falantes nas barracas. A
justificativa era preservar 0 modelo tradicional das festas e também de higienizacéo, o que seria
um argumento frequentemente utilizado para a padronizacéo destes equipamentos, que acabou
por modificar o seu formato a partir dos anos 2000.

Na edicéo de 9 de dezembro de 1977, j& na chamada de capa, ha referéncia a presenca de
150 barracas no entorno da igreja. A edicdo da festa deste ano serve inclusive de locacdo para
o filme Idade da Pedra, do cineasta Glauber Rocha, com o ator Jece Vaaddo desfilando com um
cocar, em meio aprocissao. Mas, de acordo com areportagem, faltou cervejae os fiscais de 6rgaos
publicos ndo deram conta de controlar os altos precos das bebidas e das frutas.

A cobertura sobre afesta de 1978 permite compreender o esvaziamento da celebragdo no
largo daigreja: aprocisséo, pelaprimeiravez, aconteceu durante amanha. Nesse periodo, apedido

do cardeal arcebispo de Salvador, dom Avelar Branddo Vilela, foi proibido o consumo de cerveja:

De um modo geral, os barragueiros queixaram-se da falta de cerveja, de gelo e agua
enquanto o povo reclamava dos refrigerantes quentes, bastante procurados
principa mente logo apos a procissdo. O barragueiro Inael ReisLeal comentou que achou
correto o pedido de Dom Avelar: “Porque a gente deve respeitar a santa, afinal, ela é
nossa padroeira”. Ele afirmou que ndo armara barraca na festa de Santa Luzia, mas
garantiu que permanecera na Conceicdo da Praia até domingo, para aproveitar o fim de
semanae compensar 0s prejuizostidos nos primeiros dias dafesta. (Cortejo da Conceicao
ficou melhor sem a venda de bebidas, A TARDE, 9/12/1978, p.3).
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E aofensiva contra a cerveja continuou. Barracas para a comercializagéo da bebidaforam
proibidas em frente ao templo, segundo reportagem publicada na pagina 3 da edicdo de 24 de
novembro de 1979. Além disso, dom Avelar ameagou mudar a festa de periodo.

Figura 82: A ameacga de dom Avelar, A Tarde, 9/12/1979, p.3
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Por outro lado, dom Avelar pede em seus sermdes 0 que considera uma diversdo que ndo
ofenda a Deus'“®. Nos primeiros anos da década de 1980 as barracas resistem, mas ja se comega
aregistrar queda no movimento da festa de largo:

A parte profana da festa foi fraca até o fina da manh& as barracas estavam vazias
deixando os barraqueiros perplexos. Na “Barraca Vitoria” havia uma maior concentrago
popular, que despertava, inclusive a aten¢éo do publico: deveu-se a presenca da cantora
Alcione, que animou o0 samba, aproveitando a oportunidade para divulgar o seu novo
disco. (A Padroeira recebe as homenagens da Bahia, A TARDE, edi¢éo de 9/12/1982,
p.3).

146 A Tarde, 9/12/1981, p.3.
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Naguele ano de 1982, se até a presenca da cantora Alcione passou quase despercebida, o
protagonismo das barracas estava mesmo em declinio. Na década de 1990, estes equipamentos
receberam um duro gol pe: os barraqueiros foram proibidos de comercializar acervejaem garrafas,
com o discurso de que esses objetos comprometiam a seguranca. A bebida em recipiente de vidro
oferecia a oportunidade de ser dividida por mais de uma pessoa e, consequentemente, mobilizava
os consumidores a permanecer sentados no espago das barracas, aumentando a possibilidade de
comprar mais. O formato em lata permite ficar em movimento e restringe 0 consumo em grupo.
Fatores como esse gjudaram no esvaziamento do publico no largo.

Nos anos 2000, de modo semelhante a Festa do Bonfim, chegaram a acontecer alguns
eventos privados, como a Conceicdo Light. No entanto, quando realizel o trabalho de campo em
2015, ndo havia eventos como esse; a festa restringindo-se praticamente a participagdo do publico
formado majoritariamente por idosos, nos ritos catdlicos. Até a cobertura mididtica foi
praticamente encerrada assm que a procissdo deixou o largo logo a frente da igrgja, onde
aconteceu a missa campal presidida pelo atual arcebispo de Salvador, dom Murilo Krieger.

Duas horas ap6s o fim da procissdo, no comego da tarde, o largo estava esvaziado. O
publico ndo somava 200 pessoas € as barracas, agora em estrutura metalica, estavam em ndmero
abaixo de 20 unidades. Para Ordep Serra, a padronizacdo das barracas esta estritamente ligada ao

esvaziamento dos eventos de largo:

Um ingrediente de grande beleza que compunha a cena do largo festivo foi assim
destruido; belas invencfes do povo viram-se trocadas, a forga, por monstrengos sem
graga. [...] Hoje, quem quiser ver a beleza desse repositdrio de uma fascinante pintura
popular e a graga bizarra de sua fortuita disposi¢&o nas pragas baianas, que ornava em
seus momentos mais alegres, sO podera fazé-lo recorrendo as fotografias de Pierre
Verger, Orlando Ribeiro, Adenor Gondim, Mario Cravo Neto, etc. (SERRA, 2009, p.21-
22).

Na colecdo imagética de A Tarde sobre esta festa e também de outras, as barracas de
madeira e seus méveis sdo muito presentes, como veremos em a guns dos canones desses eventos.
Mas temos agui, portanto, um evento festivo que retoma suas origens a0 Se centrar
especificamente nos ritos de missas e procisséo, com esvaziamento dos ritos no lado de fora da
igrela

Como podemos acompanhar a partir das reportagens de A Tarde, a parte “profana” foi

combatidaem a guns momentos pel apropriaautoridade eclesial, o cardeal dom Avelar Branddo
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Vilela, que governou a arquidiocese de 1971 a 1986'4’. Além do arcebispo, o poder publico
contribuiu para este esvaziamento com suas gestdes de organizagdo e padronizacdo da festa a
partir do discurso de higienizacéo e diminuicdo do que avaliava como desordenamento.

Os festegjos de largo relacionadas a Festa de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia
minguaram do periodo de duas semanas para, no maximo, algumas horas depois da procissdo, que
atualmente termina a0 meio-dia. Hoje, a homenagem a padroeira da Bahia é, dentre as
comemoragdes do ciclo deverdo, o evento mais romanizado com amissa presidida pel o arcebispo,
coro que entoa os hinos em padrdes bem proprios das celebracdes mais solenes do catolicismo,
desfile de bandei ras dos municipi os baianos que tém amesma padroeirae o publico com presenca
majoritériadeidosos. Ganhou, portanto, o model o defendido pelalgrejaCatdlica, mais préximo da

sua ortodoxia.

6.4.1. Cronica visual do esvaziamento de uma celebracéo delargo

Essas transformagdes analisadas na Festa da Concei¢cdo a partir do levantamento de
reportagens ao longo de 104 anos reaparecem na colecdo imagética. A predominancia dos
registros exibe a dicotomia entre missa, procissdo e os festgos no largo com a diminuicéo
consideravel deste Ultimo tema a partir da década de 1980, que, curiosamente, € o periodo que
reline mais registros desta festa na col eg&o.

A imagem mais antiga € de 8 de dezembro de 1969 e mostra barracas no antigo modelo
feito em madeira. Os bancos empilhados a frente lembram o tipo de arrumagao estéticaque € bem

caracteristico dos registros sobre estes equipamentos na colecdo imagética de A Tarde:

147 Informac3o no site da Fundacdo Getulio Vargas: http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-
biografico/avelar-brandao-vilela. Consultado em 12/8/2017.
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Figura 83: Barracas na Conceigéo
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Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia
Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

|
-

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Conceicdo da Praia n°® 6371-A (Fotos antigas até a

década de 70)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 8/12/1969

Espaco: néo identificado

A imagem ndo chegou a ilustrar matéria na edicdo do dia seguinte, mas o texto segue

exatamente a linha do que predomina no discurso fotografico acima: expectativa sobre a

comemoracd0 no largo. A fotografia abaixo aponta outro aspecto destes equipamentos. a

movimentagdo durante a noite, quando os dias de festa enchiam as ruas do Comeércio.
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Figura 84: Missa na Conceigdo

Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Conceicdo da Praia n° 6371-A (Fotos antigas até a
década de 70)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 7/12/1974

Espaco: Praca Cayru

A fotografia acima mostra a extensdo da festa pela Praca Cayru, onde fica o Mercado
Modelo, local frequentado por turistas em busca de souvenires sobre a Bahia. As gambiarras e a
iluminacdo em formade estrelaindicam o tratamento especial para osfestejos e o grande trunfo das

noites apds a novena. Inclusive, esse € o tom da reportagem que a fotografiailustrou:

Mesmo com a cerveja a Cr$ 5, milhares de pessoas foram, ontem, & Concei¢éo da
Praia, festa que deverater, hoje, a maior afluéncia de publico. As 7 horas de hoje,
enguanto os mais animados deixavam as mesas, depois de terem “virado a noite”,
0 Mons. Manoel Aquino Barbosa comegou a celebrar a primeira missa na
Basilica, para centenas de fiéis. (Hoje é a grande noite da Conceicéo, A TARDE,
7/12/1974, p.3).
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O samba, ritmo muito presente nas festas de largo, encontrava nas barracas o ambiente
ideal paraembalar as noites da Festa da Concel ¢&o:

Figura 85: Samba na Conceigéio

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Conceicdo da Praia n° 6371-B (Fotos da década de
1980)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 3/12/1982

Espaco: nédo identificado
Mas foi exatamente nos anos de 1980, periodo em que aimagem acima foi realizada, que a
festa no largo comegou a enfrentar o esvaziamento. Até entdo um publico numeroso era a marca
dos festejos, inclusive nos ritos religiosos, com destaque para a procisséo realizada logo apos a

missa.
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Figura 86: Multiddo em procisséo
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Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Conceicdo da Praia n° 6371-A (Fotos antigas até a
década de 70)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 9/12/1978

Espaco: ndo identificado

A imagem, construida a partir de uma perspectiva do alto, mostra a concentragcdo de
milhares de pessoas acompanhando a procissio que leva aimagem dapadroeira. A frente da para
visualizar a coberturadas barracas. A fotografia, portanto, remete a uma caracteristica desse rito:
cumprida a devogdo, eraa hora de se entregar a parte mais | tdica dos festej os.

Nos anos 2000, as barracas ja seguem o padrdo que eliminou a criatividade e o publico

estava diminuido em relacéo aos tempos aureos da festa, como mostra aimagem a seguir:
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Figura 87: Barracas em novo padréo

Arquivo : 071205WC02asl.JPG

Dim: 3008 x 2000 Pixsls
Tam.: 42,45 * 28.22 cm
Cor: RGB

Tam, imagem: 17.21 MByte
Tam, arquivo; 540 MEyta

Data:
12/772006 11:45.156 PM

Legenda. reparativos para a Fesia da Conceigdo da Prala
Foto digital: Walter de Carvalho, Ag. A Tardem am 07/1206

Elementos constitutivos da

fotoarafia Fotografo: Walter de

Carvalho

Assunto: Festa de Nossa Senhora da Conceicéo da Praia
Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: digital cor

Catalogacéo em A Tarde: Festa da Conceicao da Praia n®
6371 Coordenadas de situacéo

Tempo: 7/12/2005

Espaco: Comércio

A fotografia mostra parcia mente o toldo de uma das barracas e o largo esvaziado na parte
frontal daigreja. As gambiarras jan&o possuem formato especial . E nitida a auséncia de pablico,
especia mente na véspera da festa que era conhecida como a grande noite desse evento. O texto

publicado naedic¢éo do diaseguinte refor¢a o esvaziamento da comemorac&o no largo, com sobra
de vagas até para 0 comércio ambulante:

PREJUIZOS — A diminuicZo de frequentadores nos dias da festa de Nossa Senhora da
Conceicao refletiu acentuadamente no comércio de ambulantes e donos de barracas, que
em anos passados faziam filas na sede da Secretaria de Servicos PUblicos — Sesp, érgéo
municipa responsavel pelo cadastramento de profissionais. Este ano, das 184 vagas
disponibilizadas para os ambulantes apenas 98 foram credenciados e somente 52
barraqueiros estardo presentes na festa. (Fiéis festejam hoje padroeira do Estado, A
TARDE, 8/12/2005, p.7).
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Durante a edicdo da festa que observel em 2015, a procisséo foi acompanhada por
praticamente 0 mesmo nUmero de pessoas que assistiram a missa campal. O momento de maior
expectativa para o publico € o de saida das imagens daigreja. O apice foi quando o andor com a
imagem de Nossa Senhora da Conceic¢éo chegou ao largo para que a procissao fosseiniciada. Ao
mesmo tempo, as poucas barracas erguidas nas calgadas em frente ao tempo n&o lembravam o
protagonismo que disputaram em outros tempos. N&o sobrou sequer a disputa criativa, quando a

madeira deu lugar ao metal e os nomes criativos foram substituidos pelas marcas de cervejarias.
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Capitulo 7

Devocao catdlica na Festa de Reis e de Bom Jesus dos Navegantes

Entre o espirito libertario e o espirito liberal vive a Bahia.
(AMADO, 2010, p.14)

As festas de Reis e Bom Jesus dos Navegantes sdo dois eventos com acentuada
estabilidade em dinamicas, ou sgja, poucas variacbes nos ritos. Tém visibilidade midiaica e
turisticamais reduzida. Nao atraem um publico amplo o que as col oca na categoria de cel ebractes
locais.

A discricdo também acompanha essas festas em relacdo ao afrocatolicismo. Nao ha
associacdo aparente entre essas comemoragfes e a dicotomia candomblé-catolicismo. A
celebracdo ao Bom Jesus dos Navegantes ¢ ainda mais “romanizada”, considerando-se a
predominancia de ritos catdlicos— procissdo, missa, mesmo com o publico difuso que acompanha
o cortgjo maritimo — do que a festadereis, uma celebragdo mantida por associages — 0s ternos —
gue, historicamente, sdo mantidas por estratos mais populares da capital baiana como aponta
Morais Filho (1979) e Tavares (1951).

Nas colecOes de A Tarde essas festas sdo reivindicadas como espacos de preservacao da
tradicdo e, no caso dafestade Reis, como uma cel ebracdo ameacada de perder suas caracteristicas,
embora ela se mantenha resistente com os ternos desfilando ano a ano na Lapinha. Da mesma
forma, a procissdo maritima do Bom Jesus dos Navegantes € assunto permanente nas coberturas

dos primeiros dias do ano.

7.1. Festa de Reis: nostalgia eresiliéncia

Em 2016, logo ap6s amissa celebradanalgrejada Lapinhano dia5 dejaneiro, o Terno da
Anunciagdo, agremiacdo que mantém todos os elementos da categoria — alas de dancarinos e
musi cos fantasiados, inclusive os reis magos —, entrou no templo. O desfile do terno organizado
pela paréquia em meio & missa € um dos pontos atos da festa. O Terno da Anunciagdo € o
anfitrido paraentidades semel hantes, que vém de outros bairros da cidade, como o RosaMenina, de
Pernambués; o Terno Natal, formado por criangas do coral regido pelo maestro Keiler Régo; o
Terno da Lua (Carmo); o Estrelado Oriente (Liberdade); e os de outras cidades, como o Terno da
Bailarina, que veio de Saubara, cidade do Reconcavo baiano localizada a 110 quilémetros de

Salvador. Osternos desfilam pelas ruas da Lapinha e bairros proximos, como Soledade e
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Liberdade, apds se apresentarem na pequena arena construida em frente aigreja.

Asfestas dereis sdo umaherancaeuropeia. Camara Cascudo (1984, p.668) afirmaque elas
sd0 populares em Portugal, Espanha, Franca, Bélgica, Alemanha e Itdlia. A histéria da visita dos
magos a Jesus aparece no Evangelho de Mateus, episddio gque a Igreja Catolica celebra como

“Festa da Epifania” (revelagdo de Jesus ao mundo), em 6 de janeiro.

7.1.1 A “teimosia” dos ternos

No Brasil, adatapassou a ser cel ebradacom os grupos cantando e dancando geralmente em
locais com presépios'“8. Osintegrantes dosternos usam fantasias, e arepresentacio dosreis magos
esta presente (CASCUDO, 1984, p.746). Essas manifestagdes apresentam proximidade com os
bailes pastoris, autos encenados por meninas e mulheres jovens durante o ciclo de Natal
(CASCUDO, 1984, p.97). Existe ainda outra variacdo do terno, que € o rancho:

O Terno, que é o Rancho mais sério e mais aristocrata, e 0 Rancho propriamente dito que
€ 0 mais pandego e democrata...O Rancho prima pela variedade de vestimentas vistosas,
ouropéis e lantgjoulas, a suamusica € o viol&o, a viola, 0 cavaquinho, o canzud, o prato
e as vezes uma flauta; cantam os seus pastores e pastoras, por todaa rua, chulas préprias
da ocasido, as personagens variam e vestem-se de diferentes cores, conforme o “bicho”,
“planta” ou mesmo objeto inanimado que os pastores levam a lapinha. (CASCUDO,
1984, p.662).

O jorna noticiaa “resisténcia dos ternos, mesmo com os prognadsticos pessimistas desde a
década de 1930:

Até ha alguns annos atraz, na noite da véspera do dia de Reis, amanh, realizavam-se 0s
tradicionaes festejos da Visita dos ternos aos presépios armados no Largo da Lapinha, na
Penha, no Rio Vermelho, e em outros pontos. O povo vinha para arua e permaneciatoda
uma noite, noite de verdadeira alegria, até pela manhd E que saiam os ternos
tradiccionaes como do  “Arigofe”, do “Bacurau”, “Estrella do Oriente”,
“Primavera”, “Chrysanthemos”, “Romeiros de Belém”, do “Sol”, da “Lua” e tantos
outros que tinham seus adeptos. [ ...] Esse anno, quasi ndo se falam nos festejos dos Reis.
(Umatradicdo que vae morrendo, A TARDE, 5/1/1933, p.2).

148 presépios s3o instalacdes armadas embaixo das arvores de Natal com figuras que lembram os acontecimentos
relacionados ao nascimento de Jesus: anjos, pastores, Maria, José e o Menino Deus na manjedoura. A sua origem
é atribuida a uma iniciativa de S3o Francisco de Assis, que nasceu no século Xl da era crista.
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O texto é pequeno (uma coluna na segunda metade da parte superior da pagina), mas rico
em informagdes. Por eleficamos sabendo que afesta, hojerestritaa Lapinha, acontecia em outros
pontos da cidade, com destagque para a Penha, bairro situado na Cidade Baixa, e 0 Rio Vermelho,
ainda “arrabalde” para verancio no periodo em que a reportagem foi publicada. Os ternos,
portanto, faziam um roteiro de visitaaos presépios e davam inicio aumafestaque durava até o dia
amanhecer. Além disso, a reportagem enumera algumas entidades festivas que ndo resistiram ao
tempo.

Asfestas de reis encontraram espaco generoso has paginas de A Tarde ao longo do século
XX, principalmente por meio do discurso que procurava defender a tradigdo, ora contando a
histéria dos desfiles, ora denunciando a falta de recursos disponibilizados pelo poder publico,
principalmente aprefeitura. Tanto que o evento é aquintacomemoracao deverdo mais citada, com
427 registros, ou 6,10% do conjunto de 6.992 reportagens catal ogadas.

A primeirareferéncia a festa ocorreu em 1916. Nas primeiras décadas do século passado,
na apresentacdo dos festejos pelo jornal aparecem no roteiro dos ternos, além das localidades ja
citadas, outras com referéncia esporéadica, como Parque Nazareth, Terreiro de Jesus, Sete Portas
e Pituba. Dessaforma, os festej os estavam espal hados pela cidade: o centro antigo, as margens da

Baia de Todos-0s-Santos, Peninsula de Itapagipe e orla atlantica.
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Figura 88: Trajeto de ternos no periodo 1916-1929, sequndo A Tarde

Trajeto dos temos no periodo 1916-1929, segundo A Tarde
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Asreportagens de A Tardetrazem ainformagdo de que os desfiles ndo estavam restritos a

&rea publica, ocorrendo também no ambiente reservado dos clubes sociais*®:

Continuam adespertar grande animag&o os ensaios do Terno das Camponezas, realizados
guasi toda as noites, na sede dos Fantoches, sob a orientagdo inteligente das legionarias
e de alguns directores do club. [...] O nimero de Camponezas aumenta dia a dia,
emprestando ao ambiente 0 maior entusiasmo pelos harmoniosos canticos, executados
por boas vozes acompanhados por Gptima orchestra, organisada por elementos amadores
que se offereceram ao club para esse fim. [...] Ainda hoje as 20 horas havera o ultimo
ensaio geral, com orchestra, dirigido pela batuta do dr. Demétrio Moura, que, para esse
fim foi convidado pelas legionérias. Espera-se, nesse ensaio o comparecimento de todas
as senhorinhas inscriptas e caval heiros, para assentarem as Ultimas providencias a serem
tomadas sobre o terno. (A noite dereis, A TARDE, 3/1/1939, p.2).

Enquanto osternos tém integrantes andnimos nas descri¢oes, o texto sobre afestarealizada
no Fantoches é para os membros do clube que, por sua prépria configuracdo, ja estabelece que
nao é espaco paratodos. Na coberturadafesta, publicadana edicéo de dois dias depois, o destaque

em forma de cliché é para a festa realizada na agremiacéo:

199 A mudanca paralocais fechados de festej os que aconteciam narua €, ao que parece, um habito antigo das elites
baianas. Foi assim mais recentemente com as feijoadas nos hotéis de luxo no Rio Vermelho, durante a Festa de
lemanjd, a comemoragéo nas lanchas para acompanhar a procissdo de Nosso Senhor Bom Jesus dos Navegantes
ou 0s modernos camarotes de Carnaval.
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Figura 89: Ouro, incenso e myrrha, A Tarde, 6/1/1939, p.2

O relato sobre 0 desempenho do terno que se apresentou na festa do clube € marcado por
adjetivos como “distingdo” e “elegancia”. O terno saiu deumacasanasimediaces do Forte de S&o
Pedro, proximo ao Campo Grande, e desfilou por um pegueno trecho em via publica (cerca de um
quildmetro) até chegar ao clube localizado no bairro Dois de Julho. Foi no ambiente fechado da
agremiacdo que o terno fez suas evolucdes, diferentemente dos demais ternos que visitavam os
presépios pela cidade. Ao Fantoches acabaram por se juntar os clubes Cruz Vermelha e o late

Clube no patrocinio aternos, mas para apresentacdo em festas restritas aos socios.

7.1.2 A voz de Caymmi

A edicdo dafestadereis de 1942 teve umaatmosfera especial: shows de Dorival Caymmi,
entdo uma estrela da musica brasileira. Na edi¢&o de 30 de dezembro do ano anterior, A Tarde
destacou a importéncia que o musico havia alcancado no cenario nacional, a partir da industria

fonogréfica nascente e do radio:

Basta lembrar que as suas cangdes, umas ap6s outras, sao a “great attration” dos Cassinos
cariocas, onde a alta sociedade disputa os lugares nas “premieres”, a peso de ouro. Nao
éDoriva o arquiteto da fama de Carmen Miranda, que esta se enchendo de dinheiro nos
“night-clubes” dos Estados Unidos? Louvemos, pois, como um ato muito feliz do
prefeito Neves da Roca, aresolucdo que acabade tomar, promovendo em conjuncéo com
aP. R. A.-4, a apresentacdo do famoso cancioneiro bahiano em duas audigdes publicas,
nas quais, de certo, muitos milhares de patricios irdo aclama-lo. (O mais célebre
cancioneiro do Brasil. (O autor do “Que é que a baiana tem” vai cantar na S¢é e na
Lapinha, A TARDE, 30/12/1941, p.2).
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A FestadeRels, portanto, trazia Dorival Caymmi, paraduas apresentactes. na Pracada Sé
e na Lapinha. Uma novidade para 0 modelo dos festeos de largo: a apresentagdo de uma estrela
da musica naciona (padréo que, nos anos de 1990, foi adaptado para eventos em ambientes
fechados como o Bonfim Light). O show de Doriva Caymmi, segundo o jornal foi um sucesso,

com 0 musico cantando Requebro, Vocé ja foi a Bahia?, dentre outras composi ¢oes.

7.1.3. A persisténcia dafesta

Até os anos de 1950, as narrativas sobre a festa ndo tém muita variagdo. Os festejos,
inclusive, desfrutaram o privilégio de ser um feriado municipal, o que lhes deu ainda mais
visibilidade. Em 1955, umareportagem naedicdo de 5 dejaneiro anunciou que a festa aconteceria
sem os ternost™. O texto (publicado na pagina 2), conta que o problema é a falta de recursos,
inclusive o investimento, que o jornal considera dever da prefeitura. Mas adiante, no texto, outro
ponto de tensdo: o paroco da Lapinha, Francisco Torromacco afirmou que soube haver
possibilidade de um grito de Carnaval, 0 que considera acintoso, pois a festa tem fundo religioso.
Diante dessa possibilidade, o padre ameagou fechar aigrejae desarmar o presépio™?.

A festa voltou a ser assunto do jornal em 12 de janeiro, com a descricdo do evento
realizado no Clube Fantoches que, de acordo com o texto, foi a Unica manifestacdo na cidade
ocorridano diade reist®. Mas, no ano seguinte (1956), A Tarde anunciou o retorno dos ternos por
meio de uma agdo da Diretoria de Turismo da prefeitura de Salvador'™:, A festa, portanto, estava
de volta a0 modelo de presenca dos ternos em vérios bairros e ndo apenas na Lapinha. A partir
desse periodo, a situacdo dos desfiles comega a oscilar, no discurso do jornal, entre o pessimismo

e 0 elogio das apresentagdes que acontecem.

150Sem ternos a Noite de Reis, A Tarde, 5/1/1955, p.2

51 nfelizmente, ndo encontrei relatos sobre o desdobramento desta polémica nas edicdes dos dias seguintes.
152 Desparece a tradi¢do da Bahia na Noite de Reis, A Tarde, 12/1/1955, p.4

153 Festa de Reis, A Tarde, 4/1/1956, p.2
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Em 1965, em meio a esta narrativa ora de lamento ora de celebracéo pela resisténciada
festa, A Tarde publicou uma reportagem em tom especial, que trouxe informagdes interessantes
sobre os ternos na cidade. O texto esté assinado por Rizodalvo Menezes, umararidade no periodo,
pois ndo era comum reportagens com reconhecimento de autoria. Intitulada A festa mais antiga
do Brasil, anarrativafoi construidaa partir de uma entrevista com Tomaz de Aquino Bonfim, um
professor primério, entdo com 67 anos, que era um dos promotores dos desfiles. De acordo com
amatéria, o envolvimento de Bonfim com a festa contava 50 anos.

Segundo o Sr. Tomas de Aquino, os ternos e ranchos se originaram dos bailes pastoris
gue eram organi zados por iniciativas dasfamilias em cujas casas eram armados presépios.
Depois os bailes pastoris comegaram a sair as ruas transformando-se nosternose ranchos
gue passaramatomar parte nosfestejos de Natal, Reis, bem assim, em vérias outras festas
de largo como: Bonfim, Carmo, Terreiro, Penha, Nazaré, Sete Portas, Rio Vermelho,
Pituba, Amaralina, etc. (A festamaisantigado Brasil, A TARDE, 31/12/1965, p.20).

Em tom saudosista, o protagoni stada reportagem destacou que osternos eram recebidos no
Palacio Rio Branco, entdo a sede do governo baiano, pelo titular do posto, familiares e seus
assessores. Mas conta que o ultimo governador afazer esta distingdo foi Octavio Mangabeira, em
1949, por conta das comemoracdes pel os 400 anos de Salvador. Dois anos depois, a Festade Reis
deixou de ser feriado, embora as reportagens ndo expliquem o motivo. Mas o evento parece ter
recuperado um pouco do brilho, poisaedicdo de 5 dejaneiro de 1967 (pagina 3), anunciao desfile
de ternos e ranchos na Lapinha e Praca da Se.

Sem patrocinio publico, voltae meia, o jornal afirmavaque eles ndo iriam desfilar, embora
eles resistissem. Na década de 1970, a Lapinha comegou a se consolidar como principal endereco
dos desfiles, como noticiado pelo jornal A Tarde. Outras localidades deixaram de ser citadas nas
reportagens. SO em 1974, um banho a fantasia na Pituba foi mencionado como comemoracéo
local dadata:

O Dia de Reis (6 de janeiro) marcard o segundo banho a fantasia (que antecede ao
Carnaval de 1974), programado para a praia da Pituba. Repetir-se-a4 a presenca de trios
elétricos, animando a festa. O folido-banhista que apresentar a mais bonita e origina
fantasia recebera um prémio de 500 cruzeiros. (Pituba em festa de Reis, A TARDE,
3/1/1974, p.2).

O evento descrito na nota acima destoa completamente dos modelos comemorativos da

data. O banho a fantasia, inclusive o citado para acontecer na Pituba, assemelha-se mais ao
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contexto de Carnaval, data em que a Festa de Rel's sempre esteve mais distante por ocorrer nos
primeiros dias de janeiro.

No fina da década de 1970, ritos catdlicos, como o triduo (periodo preparatério para a
festa), comegam a também ganhar destaque no noticiério de A Tarde sobre os festejos, ganhando
proeminéncia o paroco da Lapinha, José Pinto. Artista plastico, ele voltou aarmar o presépio com

destaque naigrejat>* e tornou-se o principal agente cultural dafesta. Até entdo, as missas catdlicas
n&o ganhavam tanto destaque.

Figura 90: Festa de Reis comeg¢a com triduo na Lapinha, A Tarde, 4/1/1982, p.2

Multos fidis compareceram ontem & abertura da Festa de Reis na Lapinha

Festa de Reis comeca
com triduo na Lapinha

acoc o oe lousne' fnintama de Reis b virios digs. atraves de  GuiRdalapinha, que d igrep ndo @

7.1.4. O veréo do padre Pinto

Pelos 24 anos seguintes, a narrativa do jornal sobre a festa ndo diferiu muito da énfase na
resisténciadiante do risco de decadéncia, principa mente por faltade apoio do poder publico. Mas,
se 0 paroco local tornou-se o principal incentivador dos festejos (inclusive a paréquia ganhou um
terno proprio, “Anunciac¢do”), foi ele também quem colocou a festa no centro de uma polémica

de repercussdo nacional, em 2006, ao vestir uma fantasia inspirada no orixa Oxum para desfilar
com os ternos.

4Concelebracgéo por padres e volta do presépio: Lapinha, A Tarde, 5/1/1979 p.16, 22 bloco.
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CELEBRACAO — Ontem, depois da missa campal com musica e dancarinos, padre
Pinto, numafantasiaamarela— com pisca-piscas, turbante amarelo e prata, além de muita
maguiagem —, saudou os Reis Magos, o orixa Oxum, voltou areclamar do atraso naajuda
daprefeitura, mas agradeceu ao prefeito. Quando Jodo Henrique e o padre descerraram a
placado monumento aos Santos Rei's, apegametalica caiu junto com o pano que acobria.
Enquanto paroquianos tentavam recolocé-la, Jodo Henrique usava colirio paralivrar-se
do incdmodo causado pela poeira que caiu nos olhos durante o incidente. (Depois da
polémica, acomemoracdo, A TARDE, 6/1/2007, p.7).

A imagem do padre maquiado no desfile dos ternos somou-se a outra, de uma missa
ocorrida na manha seguinte, em que ele apareceu com uma vestimenta destacando simbolos
indigenas. Agarrado ao altar, gritava que ndo queria sair da paroquia. Reportagens com essas
imagens circularam em rede nacional, e o entdo cardea-arcebispo de Salvador, dom Geraldo
Majella, resolveu afasté-lo do posto de paroco da L apinhat™.

A partir de entéo, os desdobramentos sobre 0 que aconteceu com o padre e as providéncias
gue a igreja tomaria em relacdo a ele se tornaram 0 assunto do periodo de verdo em A Tarde e
outras midias. Na colecdo de reportagens de 2006, a Lapinhaliderou o ranking de citagdes do ano
superando o Bonfim. Foram 25 registros contra 13 dos festejos do Bonfim. Tanto que o episodio
chegou a ser chamado informalmente de “O verdo de padre Pinto”.

Na condicao de repdrter de A Tarde, especializada na cobertura de temas relacionados a
identidade étnico-racial e religiosidade, acompanhei de perto essa polémica. O meu contato com
a histéria comegou quando fui designada pela chefia da editoria para conversar com padre Pinto.
Ele estava chateado porque na matéria publicada em 4 de dezembro de 2005, sobre as festas de
largo, o evento da Lapinha ficou de fora*®.

No dia em que marcamos a entrevista, 3 de janeiro, fui surpreendida, quando, no lugar de
um encontro individual, havia uma coletiva organizada pelo padre. Nela, o sacerdote anunciou
gue o prefeito Jodo Henrique, evangélico, estava sabotando deliberadamente a Festa da Lapinha.
Apdbsacoletiva, padre Pinto chegou aatuar, por conta propria, como repérter de umadasemissoras
de TV, entrevistando outro padre que estavaem um embate com aprefeitura.

155 Uma das reportagens foi a apresentada pelo jornal da Globo ainda disponivel no seguinte link:
https://www.youtube.com/watch?v=1Cy9VFzPIV4. Consultado em 14/8/2017.

156 E tempo das festas de largo, A TARDE, 4/12/2005, p.11


https://www.youtube.com/watch?v=1Cy9VFzPIV4
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Ao retornar parao jornal, cheguel acomentar que o comportamento do padre era estranho.
Mas, apds aentrevista, vigjei, e, no meu retorno, ja havia acontecido a performance no desfile dos
ternos e o afastamento das suas funcbes de paroco. Passei, entdo, a acompanhar o0s
desdobramentos e, por meio de uma fonte*>’, soube que ele estava em Cacha Pregos, localidade
na llha de Itaparica Consegui fazer uma peguena entrevista com ele que ganhou ampla
repercussao.

Passel semanas completamente dedicada a polémica com padre Pinto, mas também fiz
textos a partir da conversa com outros personagens como o cardeal -arcebispo. Na entrevista, dom
Gerado reiterou que o padre havia cometido um deslize litdrgico, mas nada que justificasse uma
medida mais dura, como afasté-lo com uma suspensio de ordem®®. Como o caso ganhavamais e
mais espaco namidiae o padreiaparashowsdeverdo e davadeclaragbes cadavez mais polémicas,
outros jornalistas de A Tarde também entraram na cobertura.

O caso foi um fenbmeno midiatico. No periodo, a rede social mais usada no Brasil erao
Orkut. Nesta plataformaforam criadas varias comunidades de fas de padre Pinto como aintitulada
A bencdo, padre Pinto, que reuniu milhares de seguidores para comentar as performances do
sacerdote.

Em um primeiro momento, a igreja, por meio de nota oficial da arquidiocese, anunciou
gue padre Pinto passava por um quadro de desequilibrio mental, depois acabou por se ater a
acompanhar aquestdo comportamental. Mai s ou menos quatro meses apos a polémicana L apinha,
a medida de suspensdo de ordem foi adotada. Atualmente, padre Pinto vive no convento da
Sociedade de Sdo Vicente de Paul o, ordem daqual € membro, localizado no bairro de Sdo Caetano,

em Salvador, e ndo concede entrevistas.

157 No jargdo jornalistico, é assim que chamamos os nossos informantes, especialmente aqueles que necessitamos
preservar a identidade nas situagGes de off, ou seja, quando ha riscos reais inclusive a integridade fisica de quem
esta passando as informagdes. O oposto se chama on

158 A suspensdo de ordem é uma medida adotada quando um sacerdote comete uma infracdo grave. Ele fica
afastado de suas fungdes pastorais, como liderar uma pardquia, e também ndo pode batizar, realizar casamentos
ou celebrar missas. A punicdo pode ir sendo renovada, pois acredita-se que a ordem é um sacramento ministrado
por poder do Espirito Santo. Dessa forma, s6 o papa pode retira-lo completamente, pois a ligagdo entre questées
terrenas e espirituais é uma prerrogativa do seu posto de sucessor de Pedro: Evangelho segundo Sao Mateus,
capitulo 16, versiculo 19. Biblia Sagrada, edi¢ao pastoral, Sdo Paulo, Paulus, 1991. Tomei contato com este tipo
de informacgdo durante o periodo, de mais ou menos cinco anos, em que me preparei para me tornar integrante
da Congregacdo das Irmds do SS Sacramento (Sacramentinas). Cheguei a fazer uma experiéncia em um dos
conventos da instituigdo, localizado em Cachoeira, durante o periodo de janeiro a junho de 1992.
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Figura 91: Quadro n® 1 com reportagens sobre a polémica envolvendo o padre Pinto
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Apbs 0 “verdo de padre Pinto”, a Festa da Lapinha ndo voltou a experimentar uma
proeminéncia parecida, inclusiveem A Tarde. A festamantém a mesma configurag&o dos tempos
de padre Pinto, mas na edi¢do de 2016, quando conversel com alguns participantes que assistiam
ao desfiledeternos, foi recorrente aavaliacdo de que el efaz fata. Paraestes, durante asua atuacdo
como paroco da Lapinha, afesta ganhavamaior brilho, mesmo porque o padre € artista plastico e
coordenava ainstalacéo do presépio.

A festa consiste nos ritos catélicos — o triduo (trés dias que servem de preparacdo para a
festa com missas, como se fosse um aguecimento) e o desfile do ternos. Mas o Unico que se
apresenta ainda dentro da igrgja é o da Anunciacdo, integrado por jovens e idosos e ligado a
paréguia. Os demais S0 visitantes e se apresentam, 1ogo apds a missa, nanoite do dia5, naarena
em frente aigreja e depois desfilam pelasruas. No diaoficial dafesta, 6, acontece apenas amissa

comemorativa.

7.15. O ternoeamissa

A colecdo de imagens sobre a Festa da L apinha tem pouca variacéo temética, mesmo com
0 passar dos anos. O discurso predominante € o desfile dos ternos e, a partir da década de 1970,
as missas também ganharam proeminéncia. A comemoracdo no largo, embora existente, aparece
de forma mais discreta, quando comparada a outros eventos festivos.

Em aguns episodios e, principalmente, na colegdo dos anos 2000, o padre José Pinto
ganhou destague, especialmente no ano de 2006, ao protagonizar acontrovérsia acimadescrita. No
Cedoc, o conjunto da Festa de Reis possui 274 registrosimagéticos, com umaligeira lideranca da
década de 1980. A festa é a quarta no ranking de imagens do acervo sobre os eventos deverdo.
Osprimeirosregistrossao de 1950. Eles sdo interessantes por apresentar duas variagdes do desfile

de terno: uma cena realizada em ambiente fechado e outra de uma apresentagcdo narua.



250

Figura 93: Festa de Reis no clube
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Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festade Rels

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Reisn® 1502 B (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacéo

Tempo: 12/1/1955

Espaco: néo identificado
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Figura 94: Festa de Reis na rua
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Elementos constitutivos da fotoarafia

Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Reis

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Reisn® 1502-B (Fotos antigas até a década de 70)
Per sonagens. nédo identificados

Coordenadas de situacéo

Tempo: 4/1/1958

Espaco: ndo identificado

A primeiraimagem mostra o que parece uma cerimonia de premiacdo. A decoracdo e 0s
outros personagens em trajes comuns sinalizam que o evento esta a parte de um desfile dos ternos.
A mulher no centro da imagem segura umataca e usa um chapéu. O figurino parece indicar uma
fantasia de fada-madrinha.

A imagem foi utilizada em uma reportagem que descreve a auséncia da Festa de Reis nas
ruas naquel e ano de 1955, conforme jamencionel acima. O unico local que amanteve foi o Clube
Fantoches da Euterpe. Denominado Terno das Preciosas, a agremiacéo desfilou rapidamente pela
via publica, como jafoi mencionado anteriormente durante a andlise das
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reportagens. Diferentemente do que aimagem me levou ainterpretar, em um primeiro momento,
a personagem que esta no centro ndo representa umafada. E uma bailarina que, de acordo com o
texto, seguiu a frente do terno. O que segura em suas maos € a baliza para fazer a marcacéo dos
passos. A premiacdo foi uma gentileza do Circulo Italiano, mostrando que as instituicdes se
visitavam num simulacro do que acontecia nas ruas com a migracdo dos ternos pelos presepios.

Ja a segundaimagem apresenta o grupo de mulheres com fantasias iguais, o estandarte ao
fundo e alegorias. Trata-se, portanto, de uma representacdo desses trés elementos que
caracterizam os ternos na colecéo de imagens. A fotografia € do Terno da Bonina, apresentado
como umadas agremiagdes mais conhecidas entre as que participam dos desfiles. Ela aparece em
umareportagem da edi¢do de 6/1/1958 (pagina 2), que também segue um tom de lamento. O titulo
ndo deixa dividas sobre esse objetivo: A noite de reis de outrora.

Publicada em quatro colunas na parte superior da pagina, a matéria traz ainda mais duas
imagens: 0 emblema do Terno do Arigofe, atribuida a Pierre Verger, e mais um registro sobre o
Terno do Robalo. O conjunto de textos e fotos faz parte do discurso de A Tarde em defesa do
retorno dos ternos, o que acaba acontecendo em1956, um ano apos a auséncia do desfile nas ruas.
Mas, do ponto de vistaimagético, a histéria contada pel as fotografias € sempre no sentido de focar
em estandartes, momentos do desfile ou personagens que batalham para manter a tradicéo.

Pessoas trabal hando na confeccado de pegas para os desfiles, principal mente os estandartes,
tornaram-se constantes como representacdo imagética principal da festa. E o jornal dizendo, a0
mesmo tempo que frisa a falta de recursos publicos, como os participantes estdo empenhados em
ndo deixar umatradigcéo morrer.

S30 os herdis e heroinas que, com esforgo, |evam osternos paraarua, mesmo que precisem
fazer eles mesmos as aegorias da forma como for possivel em uma odisseia comovente. Mesmo
porque, passada a fase da danga dos ternos nos clubes, € na rua que e e continua, geralmente em

agremiacdes situadas nos bairros que concentram a populagdo de menor poder aquisitivo.
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Figura 95: Preparativos

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nédo identificado

Assunto: Festa de Reis

Per sonagens. Dona Cecilia (a esquerda)

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Reisn® 1502-B (Fotos antigas até a década de 70)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 5/1/1976

Espaco: nédo identificado
A mulher retratada na imagem é dona Cecilia, que a legenda afirma ser a responsavel
pela confeccdo de pecas para o Terno dos Astros, embora no texto ela sga citada como a

dirigente da agremiag&o®>®. Mais uma vez o discurso textual € em tom de lamento sobre o que

159 para encontrar sua identidade, precisei recorrer a reportagem, mas sé cheguei a ela seguindo a pista
de tempo presente nas coordenadas de situagdo da fotografia.
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se consideradecadénciados festejos, chegando aenumerar o nimero deternos que jadesfilaram
agorareduzidos aseis e doisranchos que se apresentardo naLapinha. A imagem, de certaforma,
contraria o discurso alarmista do texto sobre a decadéncia dafesta.

Na reportagem, dona Cecilia lamenta que os pais ndo deixam os filhos participar dos
ternos. Mas na fotografia esta ao seu lado exatamente uma menina que a gjuda a segurar um
estandarte numa espéci e de simbolismo de que nem tudo esta perdido. A continuidade € possivel,
Se acontecer 0 encantamento dos agora jovens que podem, assim, como donaCecilia, preservar a
paixdo pelos ternos que ela, aos 66 anos, na época do texto, aindaconservava.

A partir da década de 1980, quando aparece em sete registros, amissa vai ganhando mais
espaco na colecdo imagética. Se nos anos anteriores ela estava ausente ou surgiu apenas duas
vezes, como no conjunto de imagem da década de 1970, a colecéo da década seguinte acaba por
refletir o protagonismo que o paroco local ganhou como grande incentivador dos festejos: o padre
José Pinto, proeminéncia que chegou ao auge em 2006.

Figura 96: Padre José Pinto

Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotégrafo: Paulo Munhoz

Assunto: Festa de Reis

Per sonagens. padre José Pinto
Tecnologia: analdgica P& B
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Catalogacao em A Tarde: IgrejadaLapinhan® 2987 B

Coordenadas de situacéo
Tempo: 4/1/1996

Espaco: néo identificado

O padre tomou para si alideranga em elementos cruciais da festa, como a montagem do
presépio, que, em outros tempos, justificava a visitacdo dos ternos, mas também a organizacéo
dos desfiles que se tornaram uma extensao da celebracdo das missas. Padre Pinto passou a ser o
principal porta-voz sobre a organizagdo da comemoragdo e dificuldades para que ela acontecesse.

O protagonismo de padre Pinto ficou evidente na se¢&o anterior por conta da dimensdo
gue ganhou a sua performance como um dos membros de desfile dos ternos e seus consequentes
desdobramentos. Mas mesmo com a presenca das missas na colecéo imagética, afachada externa
daigreja aparece pouco. S80 mais comuns os registros internos. Este mostrado a seguir € um dos
poucos com a exibi¢do do imével:

Figura 97: Fachada da Igreja da Lapinha
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Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: Manu Dias

Assunto: Festade Rels

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: digital cor

Catalogacédo em A Tarde: Festa de Reisn® 1502 (Terno)
Per sonagens. néo identificados

Coordenadas de situacéo
Tempo: 5/1/2003
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Espaco: Lapinha

O ambiente noturno também € importante, indicando que afesta, parao jornal, resume- se
aregistros dos desfiles, geralmente, na véspera da festa, ocupando o espaco da pagina reservada
as Ultimas noticias. A cobertura, com alguns dias de antecedéncia, mesmo quando acontecia, era
de forma mais timida. Tanto que essa discricéo irritou padre Pinto, levando as suas reclamacdes
no inicio do processo, 0 que, curiosamente, ao menos em 2006, deu umavisi bilidade Unica afesta.

Mas, apds a passagem do chamado “verdo de padre Pinto”, a festa voltou a experimentar,
em A Tarde, avisibilidade caracterizada pelo tom de nostalgia, embora na edi¢éo de 2015 cinco
ternos estivessem programados para se apresentar, 0 mesmo ndmero, portanto, que vem sendo
mantido ha 40 anos, como apresentei em registros anteriores. A Festa da Lapinha continua na
perspectivade A Tarde como uma tradi¢ao prestes a acabar, mas que, apesar do prognostico, sua
trajetoria mantém-se em ritmo constante.

7.2. “Estabilidade” midiatica da celebracao a Bom Jesus dos Navegantes

Além de Bom Jesus dos Navegantes, o evento maritimo que acontece em Salvador no
primeiro diade janeiro, também chamado de Festada Boa Viagem, celebra Nossa Senhorada Boa
Viagem. Mas é a invocagdo ao Bom Jesus que possui protagonismo, e, por isso, resolvi manter
essa nomenclatura. Na colecdo de reportagens sdo 539 registros de reportagens, o que lhe da a
guarta posi¢ao no ranking.

A primeirareferénciaafesta, umadevocao surgidano século X V1111, ocorreu, nacolegio
de A Tardeem 1916. A estrutura dos registros ndo apresenta variagdes significativas: eles narram
adevocdo dos maritimos ao Bom Jesus dos Navegantes e o deslocamento daimagem a partir da
igregjalocalizada naregido de Itapagipe, no bairro daBoaViagem, parao Comércio, ondepernoita
nalgrejada Conceicdo da Praia para seguir, pelo mar da Baia de Todos-os-Santos, até o bairro da
Barra, eretornar para o ponto de origem. A andlise das reportagens mostra que elaéumadas mais
estaveis do conjunto de festas de verdo, em relacdo ao elemento central das narrativas: a procissao
maritima.

A experiéncia de acompanhar a procisséo no barco oferecido pela Devogdo do Bom Jesus
dos Navegantes e Nossa Senhora da Boa Viagem foi bem interessante. Para ter acesso foi
necessario comprar a camisa vendida a R$ 120. O uniforme pode ser adquirido também em

prestagdes mensais pagando-se o carné distribuido pelainstitui¢do. O publico eraformado

160 Sousa (2003, p.106) afirma que encontrou referéncias orais ao inicio da festa em 1710, mas que a Ordem
dos Franciscanos, que administra a igreja, utiliza como parametro o ano de 1745, dois anos apds a conclusdo
das obras de construcdo do templo.
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majoritariamente por integrantes da Paroquia da Boa Viagem, sobretudo mulheres, mas também
membros de paréquias situadas em outros bairros da cidade como Pituba e Stiep.

O embarque paratodos que vao acompanhar o corte o, independentemente da embarcacéo,
€ pelo terminal maritimo. Cheguel com meu marido, Claudio Rodolfo, as 7 horas, obedecendo a
recomendacdo dos organizadores. A nossa embarcacéo partiu duas horas depois, quando a
imagem do Bom Jesus j& havia sido embarcada na Galeota Gratiddo do Povo. O trgeto da
procissdo (Comeércio, Barrae BoaViagem) durou cercade duas horas. Mesmo aescunacontratada
pela Devocdo ndo se aproxima da Galeota Gratiddo do Povo, que navega com a guda de um
rebocador. Nela seguiram membros da organizacao religiosa, o arcebispo, dom Murilo Krieger, e
membros da Marinha, que usam remos quando ela precisa atracar paraembargue ou desembarque
daimagem.

Apos a chegada da procissdo maritima na Boa Viagem retornamos, ainda na escuna, para
o Comeércio, que € um importante ponto para afesta. A imagem do Bom Jesus vem, no dia 31 de
dezembro, para a Igregja de Nossa Senhora da Conceicéo da Praia, onde passa a noite. No dia
seguinte, apds umamissa, € levada para o cais, em procissao, ao lado da representacéo de Nossa
Senhora da Concei¢ao para ser embarcada na Gal eota Gratidéo do Povo.

Figura 98: Quadro com reportagens sobre a Festa de Bom Jesus dos Navegantes em 1918, 1919, 1920,
1925, 1939 e 1940
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7.2.1. Uma devocéo catélica no mar

Embora celebrado como uma festa dos homens do mar, o evento n&o conta com presente
para lemanjg, como acontece no Rio Vermelho e em outros pontos da cidade. O destaque,
principalmente nas cinco primeiras décadas do século passado, tem sido para os ritos catolicos:
missa, procissdes maritima e terrestre e festa de largo. A festa interliga dois bairros da Cidade
Baixa (Boa Viagem e Comércio). A regido foi um importante centro de recuperagdo das
embarcacdes e também de negdcios, onde fica até hoje o Porto de Salvador e arampado Mercado
Modelo, ponto de atracacéo de saveiros, e antiga sede de trapiches e armazéns.

Talvez por isso ndo se tenha constituido em uma devocao exclusiva de pescadores, mas de
outros profissionals que trabalhavam navegando, como os saveiristas que faziam o transporte de
mercadorias entre Salvador e cidades do Recdncavo. A festa tem a frente uma associagéo, a
Devocdo do Senhor Bom Jesus dos Navegantes e Nossa Senhora da Boa Viagem, que é formada,
predominantemente, por homens de médio poder aquisitivo (a0 menos atualmente).

O periodo de preparacdo para afesta acontece logo apds o Natal. O ponto alto sdo osritos
gue envolvem o mar. No dia 31 de dezembro, apds uma missa, a imagem do Bom Jesus é
embarcada na gal eota Gratidéo do Povo. A embarcacéo foi doadapelo carpinteiro Jodo Francisco,
em 1892, pois, apos a Proclamacao da Republica, e a consequente separacéo entre Igreja Catolica
e estado, a Marinha negou-se a fornecer um meio para transporte da imagem®®!. Atualmente, a
Marinha participa da festa com marinheiros assumindo 0s remos para 0s momentos de atracacéo,
por exemplo, e o disciplinamento das embarcacfes que participam da procissao.

Na pesquisa realizada na colecdo de reportagens de A Tarde encontrei apenasum relato de
naufragio daembarcagéo, em 1972. N&o encontrei umincidente semel hante ocorrido 18 anos antes,

segundo o texto:

Sob um sol forte intenso, a galeota de Nosso Senhor dos Navegantes afundou,
parcialmente, por volta das 13 horas do dia 1°, quando o seu casco foi atingido por um
foguete lancado da praia. A imagem ndo precisou ser transferida para outra embarcacéo,
pois um rebocador trouxe a galeota até a praia. Esta é a primeira vez, em 18 anos, que
ocorre um acidente com a gal eota durante a procissdo de Nosso Senhor dos Navegantes.
(Boaviagem: galeota afundamas aimagem esta salva, A TARDE, 3/1/1972, capa).

161 A histéria de doagdo da Galeota Gratid3o do Povo foi destacada na edic3o de 20/12/1941, p.2, na reportagem
intitulada Foi um presente do povo da Bahia ao padroeiro dos homens do mar.
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A festa é totalmente concentrada no mar, embora os ritos ainda envolvam procissdes
terrestres menores para embarque e desembarque da imagem do Bom Jesus, acompanhado por
Nossa Senhora da Boa Viagem e Nossa Senhora da Conceicdo da Praia, e uma mais longa para
encerramento dos festgjos. Mas 0 mar se sobressai completamente, inclusive com tradi¢cdes no
ambito da magia, como a polémica sobre a presenca de mulheres na Galeota Gratidéo do Povo.
Na edicdo da festa de 1982, por exemplo, todas as atencdes se voltaram para o debate sobre o
transporte na galeota da juiza da festa, Zuleida Pl&cido, quebrando, segundo a reportagem, um
tabu centrado na crenca de que a presenca femininatraria azar a embarcagao.

A presenca da juiza da festa, Zuleida Placido, quebrou um tabu mantido ha anos, jaque
os marinheiros acreditam que a inclusdo de uma mulher na galeota é prenincio de
acidentes. A imagem do Senhor dos Navegantes desembarcou na Praia da Boa Viagem
depois do meio-dia sendo carregada em procisséo terrestre. No largo, uma multidéo de
milhares de pessoas, entre folides e turistas, fez umaprévia do Carnaval de 82 dancando
e cantando até a madrugada de hoje. (Mulher ndo deu azar a procissdo, A TARDE,
2/1/1982, capa).

7.2.2. Festa e Réveillon

A partir de 1961, a festa no largo da igreja, com énfase na circulacdo dos participantes
pel o ambiente das barracas, comegou a ganhar mais espaco has paginas do jornal. A concentracéo
no largo, apos os of icios religiosos, invadia osfestejos de fim do ano. A celebracdo naBoaViagem
passou a ser considerada uma das opgdes para curtir o Réveillon na cidade.

A festa, inclusive, foi aprotagonistado filme Senhor dos Navegantes, peliculacel ebradana
edicdo de 26 de janeiro de 1965 (pagina 9), como a apresentacdo de uma Bahia “colorida e
auténtica” em texto assinado pelo jornalista Walmir Palma. Dirigido por Aloisio T. de Carvalho,
o filme teve um elenco formado por Gessy e Gesse, mulher de Vinicius de Moraes, Antonio

Pitanga, Lidio Silvae arevelacdo, segundo o texto, Dina Sker, candidata ao posto de musa

O cinema € exigente em caras novas e gente de talento. Ao chegar na Bahia, Aloisio T.
de Carvalho passou a procurar um tipo de mulher que fosse sexy sem ser vamp. Dina
Sker preencheu as qualidades procuradas pelo produtor-diretor. (Bahia colorida e
auténtica no “Senhor dos Navegantes”, A TARDE, 26/1/1963, p.9).
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O filme mostra também as festas do Bonfim e da Ribeira. O cenério € Itapagipe e as
embarcagdes que fazem o trgjeto da capital para as cidades do Recdncavo, um tema também
presente em Mar Morto, livro de Jorge Amado. Nos anos de 1970, a festa foi consolidando-se
como forma de comemorac&o do Réveillon. Hoje essa caracteristica perdeu proeminéncia devido
afestaem formato de festival, com shows em praca publica e com programagdo ematé cinco dias,
que acontece no bairro do Comércio.

A procissdo maritima que leva aimagem do Bom Jesus dos Navegantes ocorre no dia 1°
dejaneiro. Além dos devotos, ela atrai embarcacfes usadas para as festas de Réveillon, o que da
uma caracteristica de “celebra¢do de largo” ao cortejo no mar, como pude observar durante o
trabalho de campo, em 2016. Em um determinado momento, as tentativas de oracéo do padre, que
seguiu no barco locado pela Devocdo do Bom Jesus dos Navegantes, foram substituidas pela
repeticéo exaustiva do samba Bom Jesus dos Navegantes, navoz da cantora Alcione. 1sso quando
ele percebeu que ndo dava para competir com amusica el etronica e outros ritmos das embarcactes

mai s proximas.

7.2.3. A santa coadjuvante

A festa € também uma homenagem para Nossa Senhora da Boa Viagem, mas elaocupa
um papel de coadjuvante. A participacdo de Mariaocorre viaduasinvocagdes. adaBoaViagem e
a Conceicdo. A primeira acompanha a imagem do Bom Jesus até a praia, na tarde de 31 de
dezembro, logo apds uma missa na Boa Viagem. Em seguida, retorna para a igregja. Depois do
meio-dia, no dia 1°, aimagem de Nossa Senhora da Boa Viagem é levada novamente até a praia
para recepcionar a representacéo do Bom Jesus no desembarque apds a procissdo maritima.
Quatro dias depois, as duasimagens sdo levadas em procissao terrestre pelas ruas daBoa Viagem.

No Comércio, arelacio daimagem do Bom Jesus é com Nossa Senhora da Conceicgo. E
na basilica dedicada a padroeira da Bahia que a representacéo de Jesus passa a noite. No dia
seguinte, aimagem, acompanhada pela de Nossa Senhora da Concei¢éo, € levada até o cais do 2°
Distrito Naval parao embargque queiniciaaprocissdo maritima. Deduzo que, por conta desse papel
mai s secundario de Nossa Senhoranos ritos dafesta, embora segja umafesta profundamente ligada
a0 mar, ndo houve uma associagdo com elementos dos cultos as orixas lemanja e Oxum, com
guem ela costuma ser associada. N&o encontrel na colecdo documental de A Tarde nem nas
bibliografias sobre as festas de largo referéncias ao afrocatolicismo nesta festa. Sousa (2003,
p.104-107) destaca as interacbes mais fortemente com o catolicismo ortodoxo. O centro das

atencdes, portanto, € 0 Bom Jesus, a Gnicaimagem que é transportada nainterac@o entre os dois
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bairros (Boa Viagem e Comércio).

A festa possui umarelagdo mais forte e direta com o comércio de mercadorias e de gente,
devido a escraviddo. Para quem estava envolvido com travessias para a capital e 0 Recdncavo
buscando trazer alimentos, mas também para regides mais distantes, como a Africa, via o
Atléantico, ter um trgeto sem percalcos era o0 principal anseio. As viagens para a captura e
conseguente travessia forgada de af ricanos demandavam meses, pois ainda havia os periodos para
aguardar acargahumanaser liberada e adescarga de produtos, como o fumo. Sem falar nos outros

riscos de uma viagem gue impunha atravessar 0 oceano.

No inicio do século XVIII, Salvador era lugar privilegiado para o estabelecimento de
negocios, sendo a segunda cidade do Império portugués e capital daColdnia. Além disso,
ndo se pode esquecer de seu papel de importante pragca maritima— ponto de encontro das
diferentes rotas do Império e local de redistribuicdo das mercadorias para outras partes
da coldnia e principal porto do Atléantico Sul. A escraviddo africana estava ali
disseminada e, além disso, a Bahia era o principal fornecedor de escravos paraas Gerais
nas primeiras décadas dos Setecentos. E com a descoberta do ouro, vérios comerciantes
se langaram no tréfico de escravos entre a Bahia e a Costa da Mina, buscando os
vultuosos lucros que podiam derivar dele. (SILVA JR., 2012, p.147).

O negbcio de escravos envolvia diversos grupos sociais: senhores de engenho,
comerciantes em ascensao e até ex-escravos gue investiam o que tinham em umaaplicacdo que era
considerada segura (SILVA JR., 2012, p.144). Ninguém se aventuravaem algo que estava sob varios
riscos (naufrégios, ataques, epidemias, além das guerras locais devido aos conflitos alimentados
pelo sistema da escraviddo) sem garantias. Comprar e vender escravos era um investimento
arriscado. Assim, um navio negreiro partia sob contratos muito bem amarrados de carga e recarga,

além de ter protecdo das seguradoras.

Apesar de os bons ventos do capital mercantil impulsionarem os navios até a costa
africana, o mar eracheio de desafios. As viagens maritimas tinham como caracteristica
serem negocios de alto risco, e os perigos variados. Um desses era a agdo de piratas e
corsarios. (SILVA, 2012, p.162).

De acordo com o autor, um hébito muito comum, devido ao risco de naufragio, era dar
nome de santos as embarcacdes. Nossa Senhora, em suas varias devogdes, era muito invocada,

assim como o0 Bom Jesus.
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Com essas medidas, além da seguranca dos havios e suas cargas, visava-se também
proteger aalma, caso ocorresse algo no percurso datravessia. Apesar de a empreitada ser
mundana, tinha também o seu lado sagrado, afinal esse comércio prestavaumimportante
servico a igreja, pois era através dele que os traficantes retiravam o0s escravos do
“paganismo” naAfrica, trazendo-os parao seio do catolicismo. Nadamaisjusto que fosse
invocado o auxilio divino paraessatarefa. (SILVA 2012, p.164).

Além disso, os navegantes do lucrativo comércio de gente tinham ainda que lidar com as
altas taxas de mortalidades dos que seriam escravos tanto durante a espera para atravessia, como
também dentro das embarcacdes. Na chegada apds a longa travessia, tinha ainda o periodo de

guarentena para separar os saudaveis dos doentes.

Para aqueles que conseguiam superar todas essas etapas restava ainda o periodo entre o
desembarque nos portos de destinos e a sua aquisi¢do pel os compradores. Muitos cativos
chegavam aos terminais do Novo Mundo bastante debilitados, tendo primeiro que se
recuperar para serem vendidos (...). (SILVA, 2012, p.186).

Essefoi, possivelmente, o cenario em que adevocdo ao Bom Jesus dos Navegantes nasceu
e prosperou. Talvez essalembranga, mesmo gque ndo tao evidente ou consciente, tenha afastado a
festa de uma relacdo mais proxima das manifestagdes relacionadas a cultura afro- brasileira
Atualmente, a procissdo maritima € o grande 4pice dos festgjos, deixando em uma visibilidade
discreta os ritos anteriores, inclusive a celebragio da passagem de ano'®.

Sobre o0 envolvimento de pescadores com a Festa da Boa Viagem, de forma mais direta,
encontrel na colecao de reportagens apenas um texto sobre o habito de uma col 6niade pesca soltar
fogos durante a passagem da procissdo em diregdo a Barra. Trata-se da Col6niaZC-51, locaizada
entre o Porto da Barrae o late Clube.

A matéria publicada em 31 de dezembro de 1999 (pagina 5)!% informa que a saudagio
com foguetes ndo ocorreu devido acrise financeira. E, portanto, umafesta que, apesar do discurso

inicial das reportagens sobre 0 envolvimento da comunidade do mar, ndo parece ser téo inclusiva

162 0s pescadores de Itapud, por exemplo, fazem a prépria festa para o Bom Jesus dos Navegantes. De acordo com
a reportagem publicada na edigdo de 2 de janeiro de 1979, na pagina 3, o festejo, que também envolve uma
procissdo maritima, mas em saveiros, é discreta se comparada a que acontece na Boa Viagem, embora também
antiga. O texto afirma que sdo mais de cem anos de festividade: “Sem foguetes ou banda de musica, a procissao
maritima de Bom Jesus dos Navegantes de Itapud durou cerca de uma hora, voltando ao local de partida as
11h30min. Sempre entoando o Hino ao Senhor do Bonfim, os pescadores da Col6nia Z-6 levaram as imagens para
a lgreja de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia de Itapud, padroeira local. Ja na igreja, sem qualquer festividade
ou mesmo a presencga do vigario local, os pescadores colocaram as imagens junto ao altar principal, entoando
canticos” (Procissdo em Itapua, A TARDE, 2 de janeiro de 1979, p.3).

163 pescadores n3o fardo o ritual do foguetdrio, A TARDE, 31/12/1999, p.5.
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A saudag@o dos pescadores € redlizada a partir da terra firme, sem uma participagdo mais
direta com a festa, como acompanhar a procissdo maritima em suas embarcacfes. O mesmo
acontece com os trabalhadores do Porto de Salvador, que, no dia 1° de janeiro, se relinem no cais
para saudar a passagem da procissdo com uma queima de fogos, acéo instituida desde o inicio da

Festa de S&o Nicodemus, seu patrono, como apresentarel mais adiante.

7.3.4. Imagens: dimensdes variadas da festa

S&o 271 registros imagéticos sobre a Festa do Bom Jesus dos Navegantes na colegdo do
Cedoc. Destes, amaior concentracao esta nos referentes a década de 1990, com 84 imagens, uma
variacdo pequena em relacdo ao periodo de 1980, que contabilizou 78 unidades. Sob esta
perspectiva, a comemoracdo € a quinta no ranking, uma posi¢do a menos em relacdo ao conjunto
das reportagens sobre afesta.

O que predomina como representacdo da festa, na linguagem fotogréfica, tem uma
variacdo tematica maior do que a registrada nos arquivos de matérias. Além da procissdo
maritima, como assunto principal, aparece muito frequentemente o registro de aspectos dafesta de
largo, como barracas, parque de diversdes, principa mente na década de 1970:

Figura 99: Festa na praia
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Elementos constitutivos da fotoar afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n°® 5963-A (Fotos antigas até a década de
80)

Per sonagens. ndo identificados

Coordenadas de situacdo
Tempo: 192/1979

Espaco: ndo identificado

A imagem mostra a concentragdo na praia onde, a esquerda, estéo enfileiradas as barracas.
E afesta profana tomando o espaco, afinal o rito religioso, nesse dia, acontece no mar e apenas
rapidamente passapel apraiaquando o andor com aimagem de Nossa SenhoradaBoa Viagem vem
recepcionar o retorno da representagdo de Bom Jesus dos Navegantes'®. A imagem esta
desvinculada do fato motivador que é a procissdo maritima, sendo um indicio de como, pelo
menos até os anos de 1980, a celebracdo acabava por proporcionar uma oportunidade de festejar
o primeiro dia do ano, que &, inclusive, adata dafotografia.

A noite também a Boa Viagem eratomada por gente interessada em usufruir do ambiente
ladico das barracas e do parque de diversdes (um equipamento onipresente nos eventos do
calendério deverdo). A comemoracao, portanto, tinhaforcaparaocupar um diainteiro de diverséo
durante os Ultimos dias do ano e inicio do novo, fazendo uma conex&o aegorica com 0s
interregnos do tempo festivo que encerraum ciclo, inicia outro e lembra que o verdo é paraser o

tempo de entrega a devocdo, mas também ao prazer.

164 Na catalogacdo de A Tarde prevaleceu a nomenclatura relacionada 8 comemorac3o no largo. A categoria de
organizac¢do foi denominada “Festa da Boa Viagem”.
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Figura 100: Festejos noturnos

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n° 5963-A (Fotos antigas até a década de
80)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 31/12/1976

Espaco: Boa Viagem

Mas a presenca dessa diversdo em meio ao espaco religioso ndo impediu 0 surgimento de
situagdes de tensdo. Na edi¢do de quatro dias antes da data exibida pela fotografia acima, A Tarde
noticiou a garantiado cardeal-arcebispo de Salvador, dom Avelar Branddo Vilela, de gue haveriaa
festareligiosa. O festgjo, segundo o texto, chegou a ficar ameacado devido a proximidade que as
barracas mantinham daigreja
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A procissdo do Senhor Bom Jesus dos Navegantes e a missa campal, no largo da Boa
Viagem, gque estavam ameagadas de ndo serem realizadas, por causa da proximidade de
barracas de bebidas junto a igreja, foram confirmadas, ontem, pelo padre Hugo Rosini,
depois que manteve contato com Dom Avelar. Ele disse que a vontade do cardeal € que a
festa sgja realizada como todos o0s anos e que seria um impacto muito grande se ndo
houvesse a procissio. Segundo ele, o cardeal mandou, inclusive, acelerar os preparativos
paraafesta que comega, oficialmente, amanha e demonstrou avontade de realizar amissa
campal dentro de uma das barracas. (Festa religiosa da Boa Viagem tem garantia do
cardeal, A TARDE, 28/12/1976, p.2).

Um ano antes, ojornal havianoticiado como 0 mesmo padre haviaserecusado acelebrar uma
missa apds a procissdo maritimadevido a extensdo dosfestejos pelo largo. A fatade controle sobre
a possibilidade de alargamento da festa, que angustiava a igreja, também chegou ao mar. As
embarcagdes que seguem 0 cortejo envolvem, ndo apenas, as devocionais, mas também as que
emendam a inclusdo no cortgjo com a continuacdo da celebracdo do Réveillon e que possibilita

cenas como as mostradas na imagem abaixo:

Figurino 101: Figurino festivo construido com lingerie




267

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Mara Mércia

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n° 5963-A (Fotos antigas até a década de
80)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 2/1/1988

Espaco: néo identificado

As mulheres presentes na embarcacdo enfeitadas com flores e bal des parecem se divertir
muito enquanto sdo observadas pelos ocupantes de outros barcos. Alguns dos observadores
sorriem, 0 que da a imagem uma aura de irreveréncia. 1sso porque as jovens usam lingeries,
inclusive com cintas-ligas, o que ja destoa do figurino de uma procissdo maritima, indo além do
trgje de banho, que ja seriairreverente, mas esperado, devido ao espaco.

Essaimagem foi publicadanaedicéo de 2 dejaneiro de 1988. O texto € centrado no serméo
do sucessor de dom Avelar no comando da Arquidiocese de Salvador, dom Lucas Moreira Neves.
Ele, inclusive, ndo embarcou na galeota e deu, em entrevista, 0 tom de desaprovacéo a misturade
motivactes do publico da procissdo maritima:

Destacou 0 arcebispo que era seu dever, como pastor da igreja, impedir que os outros
€lementos “prejudicassem, maculassem a fé religiosa”, prometendo agir com prudéncia

na defesa da devocdo do povo baiano. (D. Lucas quer todos lutando pelapaz, A TARDE,
2/1/1988, p.3).

A intencéo do arcebispo, entretanto, encontrariasérios obstécul os, poisno mesmotexto esta
adescricéo de como o entorno da procissdo chegava a se transformar em uma préviade Carnaval,
inclusive com mencéo a presenca do entdo governador do Rio de Janeiro, Moreira Franco, e do
cantor Gilberto Gil, que estava em campanha para concorrer a prefeitura de Salvador.

A bordo de centenas de embarcactes de todos ostipos, milhares de baianos se misturavam
aos turistas e promoviam uma festa eminentemente popular. Este ano entre os que
acompanharam a procissdo maritima estavam o governador do Rio, Moreira Franco, que
passou o “Réveillon” na Ilha de Itaparica, e o compositor Gilberto Gil, que aproveitou a
oportunidade para dar prosseguimento a sua campanha pela prefeitura de Salvador. (D.
Lucas quer todos lutando pela paz, A TARDE, 2/1/1988, p.3).

A posturado cardeal, recém-chegado, eraade guem ainda ndo haviacompreendido que ha

fronteiras borradas, nasfestas delargo, entre o sagrado e o profano. Em seu depoimento esta
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apenas a determinacdo para demarcar a “devog¢do do povo baiano” a participagdo no rito catolico,
condicdo que, na avaliagdo da autoridade eclesiastica, precisa ser defendida da “contaminag¢ao”
do que a reportagem classifica de “popular”.

Outro elemento com protagonismo na festa é a Galeota Gratidao do Povo. Tanto que, na
colecdo imagética ela ganhou uma pasta especifica: Festa da Boa Viagem n° 5963 F. S&o 56
imagens sobre a embarcacdo, o que corresponde a 20,66% do total de imagens relacionadas a
festa. Osregistros tanto envolvem a gal eota durante a procisséo como também durante o processo
de reparos a cada ano, acdo que acontece em um gal pdo anexo aigreja. Até mesmo palco de missa
a galeota tornou-se:

Figura 102: Missa na galeota
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Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: Luciano da Matta

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. César Borges (2° a esquerda), dom Lucas Moreira Neves, Paulo Souto e
Heraldo Rocha

Tecnologia: analégica Cor

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n° 5963-B (Fotos da década de 90)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 28/12/1995
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Espaco: néo identificado

Figura 103: Galeota no mar

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n° 5963-A (Fotos antigas até a década de
80)

Coordenadas de situacdo

Tempo: 28/12/1981

Espaco: néo identificado
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Figura 104: Reparos na galeota
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Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: Gildo Lima

Assunto: Festa de Bom Jesus dos Navegantes

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica Cor

Catalogacéo em A Tarde: Festa da Boa Viagem n°® 5963 F (Galeota Gratidao do Povo)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 13/12/2000

Espaco: Boa Viagem

Observa-se, portanto, certa assimetriano material analisado. A colecdo imagética fornece
uma variacdo de aspectos da festa, que ndo aparecem de forma téo proeminente no conjunto de
reportagens. S8 as imagens oferecendo elementos que nos permitem tragcar panoramas
diversificados sobre a comemoracdo em homenagem ao Bom Jesus dos Navegantes, para além da

procissao maritima.
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Capitulo 8

Sao Nicodemus e Santa Luzia: festas “locais” na Cidade Baixa

Nada mais poder0so que esse povo da Bahia, a quem a miséria, a fome, a moléstia, as
incriveis condigdes ndo abatem, ndo vencem, nao liquidam. Superando toda desgraca, o
povo da Bahia sobrevive e constroi seu duro caminho, luta, trabalha, sofre eri, invencivel
em sua forca interior, em sua capacidade de viver.

(AMADO, 2010, p. 146)

Realizada, anualmente, em 13 de dezembro, a Festa de Santa Luzia néo ficou conhecida
pela ocupagéo massiva do largo em que afesta tem lugar, mas principa mente pela fama da fonte
milagrosa (para os problemas de visdo) da igrgja onde a festa € celebrada. Discreta, a
comemoracdo, mesmo acontecendo em uma érea recol hida até mesmo em relacéo aoutras ruas do
Comeércio, chamada de Pilar, continuaa atrair um razodvel nimero de devotos.

A outra festa que continua a surpreender pela sua persisténcia, porque deixou 0 espago
publico, é afesta de Sdo Nicodemus, realizada pel os trabal hadores da Companhia das Docas da
Bahia (Codeba)®®. Essa celebracdo, surgida por iniciativa dos trabalhadores de baixo poder
aquisitivo, principalmente estivadores, acontece agora nas dependéncias da administracéo
portuéria com a presenca apenas de funcionarios e convidados. A determinacéo foi por conta das
novas regras de seguranca adotadas apés os atentados ocorridos nos Estados Unidos em 11 de
setembro de 2001.

Mesmo com uma visibilidade discreta em relagdo aos outros festejos de verdo, as duas
festas conseguem persistir e ainda demandam cobertura midiética, mesmo que em parametros
menores do que A Tarde, por exemplo, dedicava-lhe na década de 1990, como mostrarei neste
capitulo. Mas séo festas com abrangénciarestritaao bairro do Comércio, sem mobilizar acidade de

formamais expressiva.

8.1. S0 Nicodemus: iniciando o ciclo deverao

Mesmo com visibilidade reduzida em relacdo as décadas passadas, a Festa de Séo

Nicodemus mantém-se sem modificagdo nos ritos, mas ocorreu umareducdo dos diasde

165 Empresa de economia mista, que administra o Porto de Salvador. Essa denominacdo é usada para definir
empreendimentos administrados por meio de uma associagdo entre o poder publico e o capital privado. No caso
do primeiro, a representacao é do governo federal por meio da Secretaria dosPortos.
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comemoragdo. O evento, inclusive, jafoi considerado, no discurso de A Tarde, como o de abertura

do ciclo de verdo da cidade.

Figura 105: Festa como abertura do ciclo de verdo em A Tarde, 27/11/1978, p.2 e A Tarde, 24/11/1982,
p.2
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A Festa de S&o Nicodemus é a Unica comemoracdo do conjunto agqui analisado em que é
possivel precisar 0 ano em gque comegou. S&o 57 referéncias na colegdo de reportagens. A primeira
mencao sobre a festa no jorna ocorreu em 1958. Mas no texto publicado pelo folclorista Anténio
Monteiro em 1966 estdo os detal hes de surgimento dafesta. Monteiro afirma no artigo que a primeira
edicdo foi realizada em 1943 e presenteou o jornal com registros da comemoracao realizados dois

anos depois do seuinicio.

8.1.1. Umanarrativa da origem dafesta

Intitulado S&o Nicodemus do Cais do Carvao, o texto assinado por Antonio Monteiro,
publicado em 26 de novembro de 1966, detalha a formagdo da Sociedade do Cachimbo, composta
por estivadores, doqueiros e carregadores. De acordo com Monteiro, a associagao surgiu, em 1943,

em um momento de pausa do trabalho pesado:
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Predominava |4, a cachagca, uma nuvem de poeira subia ante 0 movimento do samba,
enguanto o suor descia, rosto abaixo; o bater de pamas, o zunir dos pandeiros e o
estrepitar da faca sobre a beira de pratos, dava ritmo ao samba fervente e alucinante,
preponderando ao som das violas e o ronco |Ubrico da cuica, no deslisar dos dedos, na
tarde daquele dia. Entre a furzacaria do samba, houve uma pausa, quando surgiu aidéa
de seredlizar, ali mesmo, uma sociedade que tomou o nome de sociedade do cachimbo.
(S&0 Nicodemus do Cais do Carvédo, A TARDE, 26/11/1966, p.2).

Segundo o texto de Monteiro, houve até o que podemos considerar um rito iniciético: todos
rodopiaram em torno de um bolo de barro, quefoi transformado em um cachimbo ao estilo inglés.
Os socios tinham que frequentar as reunides portando o objeto que dava nome a sociedade, sob a
penade pagar multa. As reunides aconteciam no proprio cais, na casa de um socio chamado Jacaré,
natendado ferreiro Glicério e entre as partidas de domind. Monteiro faz questdo de frisar que era
um encontro de “proletarios”, ou seja, gente que trabalhava nas mais duras condi¢des e recebia
remuneracao muito baixa.

No seu periodo inicial, a sociedade pareciater apenas fungdes ludicas. Em janeiro do ano
seguinte (1944), os associados organizaram-se com outros trabalhadores do porto, em uma
combinagdo prévia, para saudar a procissdo maritima de Bom Jesus dos Navegantes quando ela
passasse pelo cais, costume que ainda hoje € mantido pela comissdo dos festgjos de Séo
Nicodemus. Em um almoco que se seguiu a esse rito, ficou combinado gque todos os anos, na
mesma data, seria realizada a “festa do cachimbo”, com o ferreiro Glicério como presidente.

Logo naprimeirareunido houve umacisao por contade umadiscordanciasobreas datas dos
festejos: um grupo queriaque fosse mantido o dia 1° dejaneiro e outro, no diade S&o Cosme e S&o
Damido: 27 de setembro. O maior nimero de membros seguiu o ferreiro Glicério e aideia da
realizacdo da festa na mesma data reservada para os santos gémeos. O grupo dissidente passou a
ser denominado como “o cabo do cachimbo™.

A Sociedade do Cachimbo fez afestano diade Sdo Cosme e S& Dami&o regada ao prato
daocasido: caruru. Em seguida, comegou arodada de diversdes e aideiaderepetir o rito iniciatico.
SO que, dessa vez, 0s membros da sociedade passaram a gritar nomes para o bolo de barro. Foi

nesserito que a escolhado patrono dos trabal hadores do porto comecou ase delinear:

O idedlizador da brincadeira, um velho circunspecto, portando reldgio com cadeia de
ouro, cachimbo “inglés”, que, apesar de ndo beber, jamaistransformava o seu estilo
aparentemente de homem austero.  Meio a brincadeira, dado momento, deu com a
mao, em posi¢do alta, obrigando atodos cessarem 0 sambg; ai, ele, de stbito, ddum pulo
€, em gestos exclamativos, gritabem ato: NICODEMUS!... ouvindo-se em seguidavivas
e palmas, em homenagem ao nome aplicado afigurado bolo de barro, que tinhaa mesma
significagdo aos nomes exéticos, que os outros também exclamavam antes, por gracejos.
(S840 Nicodemus do Cais do Carvédo, A TARDE, 26/11/1966, p.2).
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A narrativadesse episodio o aproximade umrito crucial parao candomblé: a“cerimonia do
nome”, que ¢ o ponto culminante do processo de feitura da cabega. E nela que a noviga ou novigo,

alcado a condicéo de iad, proclama, em transe, a denominagdo que o seu orixa pessoal possui. E

um momento de muita solenidade, como descreve Verger.

E chegada a hora t30 esperada da “proclamagdo do nome”, que segue um ritual
estereotipado. O pai ou a mée de santo solicita a um dos visitantes distintos, membro de
um outro terreiro de candomblé, que peca ao “adoxu”, em estado de transe, arevelagdo
do seu novo nome. O costume exige que o visitante, agitando continuamente uma sineta
(adja), tome o “adoxt” pelo brago e caminhe com ele pela sala, num vaivém constante,
€ que 0 novico responda duas vezes de maneirainaudivel. Naterceiravez, o visitante diz:
“Vamos, faga um esfor¢o e diga-nos em voz ata e com clareza qual € o seu nome. Que
todo mundo na cidade e no mercado o ouga com clareza!!!”. O iniciado se decide entdo,
daum pulo, girando sobre s mesmo, e grita seu novo nome. Esse fato é acolhido com os
aplausos da assisténcia e a entrada em transe de um certo nimero de filhos e filhas de
santo presentes a ceriménia. Cantos e toques de atabaque ddo as boas-vindas ao novo
iniciado. E com esse novo nome que ele seré conhecido a partir desse momento pela
gente do candomblé. (VERGER, 2002, p. 46-47).

Esse rito no candomblé continua a ser adotado com poucas variagdes pelos terreiros de
candombl é da Bahia, principalmente pela nacéo ketu, que foi a vertente em que o etnélogo mais
concentrou seus estudos. Nao afirmo que ha nisso uma correlacdo com o dpice da cerimbdnia
inicidtica da Festa de Sdo Nicodemus e nem o cronista, um homem ligado ao candombl &6, faz
esta associacdn. Mas ndo acho improvavel que fosse uma mimetizagdo, pois o universo religioso
afro-brasileiro poderia ser proximo daqueles homens do cais, possivelmente negros, em sua
maioria, reproduzindo a organizacao dos cantos dos carregadores de cadeira de arruar, citados por
Paré (2006), festejando 0s santos gémeos com caruru e cantando samba.

Diasdepois, 0 “nome” proclamado na brincadeira virou algo sério. O homem que o gritou,
identificado por Anténio Monteiro como Cirilo Manuel dos Reis, teve um sonho onde um velho,
de barba longa e apoiado em uma bengala, pedia que ndo mais fossem feitos gracejos com seu

nome.

166 Na minha disserta¢do de mestrado, op. cit., ao analisar uma fotografia de uma estatueta também cedida por
Antonio Monteiro ao Cedoc de A Tarde, citei a sua condi¢do de proximidade com Mae Bada, segunda ialorixa do
Ilé Axé Opo6 Afonja. Na entrevista que me foi concedida na ocasido da pesquisa por Mde Stella, atual regente da
casa, ela contou que Mae Bada conduziu as obrigagGes religiosas de Anténio Monteiro, informacgdo ja
apresentada na composicdo de seu perfil no segundo capitulo destetrabalho.
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Ao contar 0 sonho aos companheiros das docas, incitado por eles e também
impressionado, Cirilo foi atendade um santeiro para saber se havia alguma iconografia parecida
ao do homem que Ihe surgiu no sonho. Para a surpresa do grupo, em um catalogo, foi descoberto
que existiaum santo chamado Nicodemus'®’. Estavam criadas as bases paraa festa e o homem que
gritou o0 nome e teve o sonho passou a ser conhecido como Cirilo de Nicodemus. A imagem foi
levada para a casa de Glicério, ja em meio a uma festa com queima de foguetes e a0 som de
instrumentos como o agogd, detalhes apresentados na narrativa de Monteiro. Ele frisa que o
movimento foi chamando a atencdo dos estivadores e de outras pessoas que passavam pelas
imediagdes da Rua do Julido, no Comeércio, que o autor classifica como “harlem baiano”, numa
alusdo, portanto, a alta concentracédo de negros no local.

A primeira morada do santo foi atenda de Glicério, abrigada em um antigo sobrado para
onde se formavam romarias e deixavam-se contribuices. A Sociedade do Cachimbo foi
dissolvida e surgiu em seu lugar a Sociedade de S&o Nicodemus, padroeiro dos traba hadores do
Cais do Carvéo.

Uma das providéncias adotadas foi a de descobrir o diada festalitdrgica do santo, que um
padreinformou ser 3 de agosto, mas os trabal hadores, segundo Monteiro, sem registro de motivos,
estabel eceram o Ultimo domingo de novembro como a data para a celebracdo. Hoje, ela acontece
na Ultima segunda-feira do mesmo més.

A primeiraimagem do santo ganhou adornos especiais. 0 cachimbo e uma pedra de carvao
em sua base. Foi abencoada por um padre, na Igreja dos Mares, mas num rito semelhante a um
batizado convencional, com direito a madrinha. O ritual é descrito detalhadamente por Antonio
Monteiro:

167 S50 Nicodemus integra o grupo dos santos que aparecem nas narrativas evangélicas. Era um homem bem
diferente da maioria dos seguidores de Jesus: influente e mestre na Tord, o cédice basico do judaismo. Estas
informacgdes estdo no capitulo 3, versiculo de 1 a 8 do Evangelho de S3do Jodo, inclusive destacadas no texto de
Antonio Monteiro. Trata-se de uma conversa em bases teoldgicas, pois Jesus explica sobre renascimento a partir
da conversdo por meio do que podemos considerar o batismo e, no decorrer da sua explicagdo a perguntas que
sdo apresentadas por Nicodemus, discursa sobre a sua morte, ainda que de forma simbdlica: “Assim como Moisés
levantou a serpente no deserto, do mesmo modo é preciso que o Filho do Homem seja levantado. Assim, todo
aquele que nele acreditar, terd a vida eterna”. Nicodemus reaparece na mesma narrativa de Jodo, mas, no
capitulo 7, versiculo 50, defendendo Jesus entre os seus pares de homens influentes no templo e imediatamente
recebendo contestacdo com a argumentacdo de que da Galileia ndo podem sair profetas. A outra apari¢dao de
Nicodemus é no episédio do enterro de Jesus. E ele quem, de acordo com o mesmo S3o Jodo, capitulo, 19,
versiculos 39-41, ao lado de José de Arimateia, providencia o sepultamento digno para o recém-crucificado.
Também foi Nicodemus quem forneceu 30 quilos de uma mistura de mirra e resina perfumada para o corpo,
mostrando que, de alguma forma, Jesus teve os ritos funebres adequados para o contexto da sociedade judaica
da época.
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Levado numa caixa de papel 8o ornamentada, num domingo de outubro, paraa lgreja dos
Mares, onde foi benta pelo sacerdote, apés amissaali rezada. Simbolicamente, serviu de
“madrinha” uma mulata de nome Maria Andresa dos Santos (Cotinha), vendedora de
comida nas Docas, €la, na ocasido, portava uma belissima toalha de linho branca, com
artistico bordado améo, confeccionado de modo particular paraagquele ato, ela, por alguns
anos, serviu de cozinheira oficial da festa de Sdo Nicodemus. (S30 Nicodemus do Cais
do Carvéo, A TARDE, 26/11/1966, p.2).

8.1.2. Dinamica de uma “festa corporativa”

De acordo com Monteiro, a programacao inicial da festa consistia em missa cantada na
Igreja do Pilar, seguida de procissdo acompanhada por banda de musica e entrega solene de uma
fita que, colocada ao pescoco, indicava o novo presidente da comemoracdo. Foi instituidaaindaa
“segunda-feira do cachimbo”. Aqui, Monteiro afirma que, possivelmente, € uma parédia aos
festgios do Bonfim. O dia era de comemorar com bebida, comidas de azeite e brincadeiras para
criancas. Para concluir seu texto, Antdnio Monteiro aponta a cel ebragdo como aprimeirado ciclo
de festas popul ares'®.

Mesmo com a caracteristica de “festa corporativa” (ligada ao oficio do trabalhador das
docas), acomemoracdo ganhou proeminéncia no ciclo festivo da cidade. Talvez asualocalizacdo
e a proximidade de data com a primeira fase do conjunto de festas — Santa Barbara, Conceicéo e
Santa L uzia, todas realizadas em dezembro e naregido do centro antigo, com as duas Ultimas na
vizinhanca do porto — atenham deixado mais visivel.

Nosanos de 1970, amissa para Sdo Nicodemus erarealizadanalgrejado Pilar, mas depois
foi transferida para o cais, onde foi construida uma capela para o padroeiro. A festa acabou
ganhando outros elementos, como alavagem, descrita na edi¢éo de 26 de novembrode 1988:

Com a participagdo macica dos funcionérios das docas integrantes do afoxé Filhos de
Gandhy e dezenas de baianas, afestateveinicio as 16h30min com os participantes saindo
da sede do Porto e percorrendo cerca de dois quildmetros até a capela, ao som de muito
samba e ijexa. O ponto alto dos festgjos, portanto, serd a procissdo com a imagem do

santo, na préxima segunda-feira. (Portuarios lavaram a capela de S. Nicodemus, A
TARDE, 26/11/1988, p.2).

168 Considerei necessaria essa descricdo pormenorizada do texto de Monteiro devido a uma oportunidade rara
na cole¢do de reportagens: encontrar o historico da génese de uma das festas do ciclo de verdao apenas duas
décadas depois de sua constituicdo.
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No texto com trecho descrito acima, a origem da festa é atribuida a localizacdo, por
acidente, de uma imagem do santo. A versdo parece ter irritado Antonio Monteiro, que em um
novo texto sobre o surgimento da festa, publicado na edi¢do de 26 de novembro de 1980%%°, a
refuta. Neste artigo hanovasinformagoes e corregdes em relacdo ao publicado na década de 1960.
Uma retificagdo importante € sobre a origem da festa, que antes ele as vezes informava ter sido
em 1946. Por duas vezes, na nova descricdo, Monteiro afirma que ela surgiu em 1943, o que
explicamelhor as datas das imagens realizadas por Voltaire Fraga.

No trecho com a descri¢o sobre “o nome do santo” agora aparece a citacdo de outras
denominagdes que foram apresentadas. Onofroéfio, Praflcio, Procopio e Pancrécio. Também é
informado que Cirilo trabalhava para uma empresa inglesa, dai a origem do cachimbo“inglés”
gue usava. Outra informacdo importante presente no novo texto de Monteiro é a de que a festa
recebia apoio da Superintendéncia das Docas do Estado da Bahia e da Bahiatursa' .

Acompanhei afesta em 2015 e, apesar de ter um publico reduzido, foi bonita. Apds uma
corrida, realizada nas dependéncias do porto, as baianas, usando vermelho e branco (o mesmo tom
das vestes na atual iconografia do santo, que ndo tem mais o cachimbo nem o carvéo aos pés),
colocaram-se a frente da procissdo. Nao ocorreu lavagem, mas ainda séo as mulheres que levam
0 andor na saida e tornam a assumi-lo na chegada a capela.

A medida que a procissio (de uma das entradas do porto até a capela num trajeto de carca
de 200 metros) avanca, 0s navios que estdo ancorados apitam. A banda de musica do Corpo de
Bombeiros acompanhou a caminhada até a capela onde foi celebrada a missa e logo em seguida
foi servido o caruru. Estes sdo ritos mais recentes, de acordo com Rita Rosado:

Na década de 1980 muitos elementos foram incorporados aos festgjos, sem contudo
descaracterizar o sentido primeiro daquelas homenagens. A Festa que se compunha de
procissdo, missa, caruru, bebidas, samba de roda e capoeira, continuaraavivencié-losa

excegdo dacapoeira. O samba de rodasd acontece quando se realiza alavagem dacapela.
(ROSADO, 2005, p.45).

O trabalho, acima citado, de Rosado sobre a festa apresenta detal hes importantes sobre a
configuragdo do evento, como a construcao da capela do porto no periodo de 1981 a1982: “Antes

a celebragdo se dava na lgreja de Nossa Senhora do Pilar e o santo ficava guardado na sede da

169 A proposito de S3o Nicodemus do Cais do Carvdo, A TARDE, 26/11/1980, p.4.

170 Esse periodo foi lembrado com nostalgia por integrantes da comissdo dos festejos da edi¢do de 2015, quando
acompanhei os preparativos da festa na condigcdo de reporter de A Tarde e, dias depois, como pesquisadora em
campo. Na apuracgdo para a reportagem fiquei sabendo que os recursos fornecidos pela direcdo das Docas ja ndo
sdo tantos mesmo porque, agora, a festa acontece apenas nas dependéncias do porto. Para driblar as
dificuldades, nas proximidades da data dos festejos, sdo realizadas as “Sextas de Nicé” na parte interna da
Codeba. E o dia de vender comida — o carddpio muda para cada edicdo — e assim angariar fundos.



278

estivaaRua Pethion de Vilar n° 15, no antigo Julido, atrés do Mercado do Ouro” (ROSADO, 2005,
p.45).

De acordo com a autora, 0s novos elementos incorporados a partir da segunda metade dos
anos de 1980 foram a peregrinagéo daimagem pelas instal agbes da Codeba e da Ogmosa (Orgéo
Gestor de Mo de Obra do Trabalho Portuério dos Portos de Salvador e Aratu)'’?, alavagem da
capela, que erarealizada na sexta-feira anterior afesta, a saudagio aos navios e amissa campal 172,

De forma mais reduzida, eis que os festgjos perderam a visibilidade que desfrutaram
sobretudo nas décadas de 1970 e 1980. Sdo Nicodemus passou a ser chamado de patrono dos
portuarios de forma mais extensiva, e ndo mais apenas dos homens que faziam o trabalhomais
pesados e acharam na sua devocao uma forma de celebrar.

S80 Nicodemus est4 longe de desfrutar de popularidade na Bahia ou mesmo no Brasil.
Tanto que a festa dos trabalhadores do porto parece ser a Unica em sua homenagem por todo o
territorio nacional, a0 menos dentre as que possuem visibilidade. Também ndo h4, aparentemente,
nenhum tipo de associacdo com divindades do candomblé. Se a fizeram, valendo-se da condicéo

de sociedade secreta do inicio, os estivadores a mantiveram escondida até os dias atuais.

8.2. Santa Luzia: afesta a protetora davisdo

A mesma persisténcia que caracteriza a festa de S&o Nicodemus predomina em outra
comemoragao Situada nas proximidades do porto: as homenagens a Santa Luzia'’® na Igreja de
Nossa Senhora do Pilar. O templo, construido no século XVIII, € uma das joias do patrimdnio
colonia dacidade. A construcdo comp8e um conjunto arquiteténico que inclui um cemitério. A
igrgja surgiu da devocdo a Nossa Senhora do Pilar, uma invocagdo abragada pela comunidade

espanhola em Salvador, que jafoi amaior do Brasil.

171 A Ogmosa reuine os estivadores, arrumadores, conferentes de navio e outros profissionais

172 Rosado faz uma mencdo a uma associacdo entre S3o Nicodemus e Obaluaé, que, de acordo com ela, foi
mencionada por Dalvanizio Fonseca, que presidiu o afoxé Filhos de Gandhy. Na coleg¢do analisada ndo encontrei
nenhum elemento textual ou imagético que sustentasse essa associagdo, nem mesmo nos artigos de Antbnio
Monteiro, e que sdo tdo frequentes em outras situagées como entre lansa e Santa Barbara ou Sdo Lazaro e Sédo
Roque com Obaluaé e Omolu, respectivamente. A referéncia ndo é muito extensa e ndo tem outros elementos
mais precisos.

173 Alids o local onde acontece a festa, a Igreja de Nossa Senhora do Pilar, j& foi palco da programacdo em
comemorac¢do a Sdo Nicodemus.
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Os altares daigrejaacabaram por receber o culto a Santa Luzia, que, natradicdo catdlica, €
considerada a padroeira da visdo. Os relatos sobre a festa em A Tarde comegaram em 14 de
dezembro de 1912 (pagina 2), mas com referéncia a comemoracdo no bairro da Satide. Popular,
Santa Luzia costuma ganhar homenagens mesmo em igrejas onde ndo desfruta da condicéo de
padroeira.

A festano Pilar foi mencionada novamente cinco anos depois e acabou por se firmar como
o local da principal festa para a santaem Salvador. As reportagens sobre a Festa de Santa Luzia
déo énfase aosritos catdlicos: missaeprocissdo. A partir dosanosde 1930, o focotornou- se afonte
gue brota de uma formagao rochosano conjunto arquiteténico onde estaaigreja. Umafotolegenda
publicadanaedicdo de 5 de dezembro de 1938 (pégina 2) mostraum grupo de pessoas €, de acordo
com o titulo e o texto que vém logo abaixo daimagem, ocorreu abéncdo das novas instalagcdes da
fonte, mas ndo ha outros detalhes. A busca pela dgua é sustentada na crenca de que €ela € eficaz
para a cura de problemas da visdo. 1sso porque Santa Luzia é considerada a santa que protege
contra os males que atingem os olhost™.

Asnoticias dafestana colecéo de reportagens de A Tarde mantém-se estéveis, sem muitas
variacdes com referéncia a missa, procissdo e, principalmente, a procura pela agua da fonte. No
ranking da colegdo, os festejos somaram 246 registros, o que corresponde a 3,51% do total e a
sétima posicéo no ranking sobre a referéncia aos eventos do ciclo de verdo em A Tarde.

A igrgjacomegou aser construidaem 1756 por iniciativada lrmandade do Pilar, intituida
38 anos antes'’”®. Mas foi o culto a Santa L uzia que ganhou proeminéncia no templo, detal forma
que foi incorporado a denominacdo da igreja. Atualmente referem-se a igreja como de Nossa
Senhora do Pilar e SantaLuzia.

O discurso do jornal € sempre com foco na devogdo a protetora da visdo em que até
estivadores sdo lembrados, como na edi¢do de 13 de dezembro de 1951, pagina 3, em artigo
assinado por Anténio Viana, membro da Academia de Letras da Bahia (ALB):

174 De acordo com a tradic3o catdlica, a jovem foi denunciada por um jovem rejeitado por ela devido a sua decisio
de se manter virgem em nome da fé cristd. Dentre as muitas torturas que sofreu antes de ser morta, arrancaram-
Ihe os olhos, mas ainda assim ela continuou a enxergar. Na iconografia classica, a santa segura uma palma, que
é o simbolo da vitdria dos que morreram defendendo a fé, e um prato onde estdo os olhos.

175 Sjte do Iphan consultado em 25/7/2017.

http://portal.iphan.gov.br/ans.net/tema consulta.asp?Linha=tc belas.gif&Cod=1129
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O dtar recebe a Santa Luzia da devogdo dos estivadores, que fazem aguela homenagem.
Contratam musica e, entre demonstragdes de regozijo, passam anoite eentram pelo dia a
espera da procissdo da miraculosa Senhora, na tarde de 13.[...] Entrementes procuram
penetrar no santuério dos milagres, fechado durante o ano e aberto as primeiras horas

daquele diaavisitacdo publica. (NaFestade SantaL uzia, A TARDE, 13/12/1951, p.3)176.

8.2.1. A precariedadedaigrga

O problema gque ganhou espaco, principalmente a partir do final dos anos de 1970, é o

relacionado a conservacdo do imovel. A igreja passou um longo periodo danificada, a ponto de as

mi ssas passarem aacontecer nadreaexternae até mesmo nasacristia, paraevitar acidentes.

Figura 106: Quadro com reportagens sobre problemas na infraestrutura da Igreja do Pilar em 1995,

1997, 2001 e 2006
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176 Essa citacdo a uma festa importante para os estivadores n3o voltei a encontrar em outras fontes.
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Em 2012, aigrejafoi reaberta apos restauracéo da nave central. As missas agora, como a
gue acompanhei em 2015, acontecem no interior do templo, mas o publico, geralmente, espalha-
se por todo o adro e pelas escadarias. Mas afilamaior é parachegar até afonte. Naedicéo dafesta
desse ano, aesperaparachegar até aparede rochosa de onde escorre aagua considerada milagrosa,
segundo os devotos, era, em média, de 1h30'7’. No fina das escadarias, ambulantes ofereciam
garrafas pléasticas cheias de agua que juravam ter sido retirada da fonte. A oferta ndo tinha tanta
procura, pois parece que esperar 0 momento paraencher o préprio recipiente faz parte do processo

de busca pelo alivio ou cura do problemade viséo.

8.2.2. A associagdo com Oxum Apara

Outro tema que envolveu a minha conversa com devotos que esperavam na fila para
acessar afonte foi aassociacdo discreta, mas visivel, entre Santa Luzia e Oxum, mas em torno de
uma qualidade especifica do orixa Apard As divindades cultuadas no candomblé possuem
caracteristicas especiais que variam a partir de caracteristicas proprias dos individuos que os tém

COomo protetores:

Os arquétipos de personalidade das pessoas ndo sdo téo rigidos e uniformes como os
descritos nos capitulos seguintes, pois existem nuancesprovenientes da diversidade de
“qualidades” atribuidas a cada orixa. Oxum, por exemplo, pode ser guerreira, coquete ou
maternal, dependendo do nome que leva. (VERGER, 2002, p.4).

Apard, segundo Verger (2002 p.175), € a mais jovem de todas as Oxuns e possui uma
personadidade guerreira. Ja ouvi de sacerdotes de candombl é que € uma combinagdo entre a dona
da &gua doce e lans3, a orixa que rege o fogo e os raios'’8. Essa associagio com uma qualidade
especificade Oxum e ndo de toda a sua poténcia, como acontece com Nossa Senhorada Concei¢éo
da Praia, esta presente, por exemplo, na indumentéria que algumas pessoas escolhem parair a
festa: vermelho, a cor atribuida a lansa (e também das vestes de Santa Luzia naiconografia mais
classica) e 0 amarelo de Oxum. Mas ha também gquem se refira a Apara ou Oparg, como se ela

fosse um orixaindependente. Sousa (2003) faz referéncia a uma associagdo com a orixa Ewa,

177 para um grupo de seis pessoas, na impossibilidade de alcancar rapidamente a fonte, valeu um atalho: aparar
a 4dgua que jorrava de um cano saido da igreja e que estava quebrado.

178 Um mito para explicar essa qualidade informa que Oxum, enciumada com elogios sobre a beleza de lans3,
teria presenteado a irma com um espelho. Sé que ele estava enfeiticado, o que fazia com que a imagem
aparecesse distorcida. Assustada com o que via a cada vez que o usava, lansa acabou por enlouquecer. Olorum, o
deus supremo, teria dito a Oxum que sua punicgdo seria ter algo para sempre que a lembrasse do problema que
havia causado a irma. Assim, essa qualidade da orixa de agua carrega signos da deusa do fogo, como a espada,
ao lado do abebé, que é o seu instrumento identificatodrio.
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representada, segundo o autor, mais seguidamente como uma cobra, mas também irma de
Oyé/lansa e que tem o vermelho como uma de suas cores. Esta variagdo ndo encontrel durante a
minhavisitaafesta, predominando a associagdo com Oxum.

A festa que acompanhei de perto, em 2015, ocorrida em um domingo, surpreendeu por
reunir um publico numeroso em relagdo a outros anos, segundo o comenté&rio de varios dos
participantes. Logo ap0s a missa aconteceu a procissdo, que durou cerca de duas horas. O trgjeto
tem cerca de dois quildmetros e envolve uma parada na lgreja da Conceicéo da Praia. Além disso,
a caminhada foi embalada pelos tambores da Banda Did4, um grupo de percussdo formado
exclusivamente por mulheres.

No retorno para aigreja, logo apds a lateral do quartel dos fuzileiros navais, houve um
encontro com um grupo que trazia uma imagem da santa em um pegueno andor. Era gente de
terreiro fazendo uma saudacéo a procissdo paradepois seincorporar aela. Na chegada ao templo,
muitos devotos ainda aguardavam o momento de conseguir alcancar a fonte, indicativo da

importancia desse rito para sustentar afesta.

8.3. Registrosimageéticos: objetos de devocao, procissdes e milagres

As colecBes imageéticas sobre as duas festas seguem caminhos bem marcados. A festa de
S80 Nicodemus enfatiza, nas 47 imagens, os ritos, especialmente a procissdo pelas ruas do
Comércio e &reas do porto, mas possui ainda uma preciosidade histérica: quatro imagensfeitas por
Voltaire Fragal’®, identificadas como realizadas em 1945, portanto, dois anos depois do inicio dos
festgjos. JaaFestade Santa Luzia, com 103 registros, tem como canone em A Tarde 0s aspectos
dadevocdo, centrados nos visitantes do templo, especia mente no momento em que estéo nafonte

da dgua considerada milagrosa.

179 0 baiano Voltaire Fraga (1911-2006) comecou a fotografar em 1939. Festas populares e o cotidiano da cidade
foram os seus temas preferenciais. Trabalhou tanto para o poder publico como para a iniciativa privada. Sua
producdo foi até 1977 e realizou uma Unica exposi¢do 22 anos depois. Cf. ALVES, Aristides. (Org.). A fotografia na
Bahia (1839-2006), Salvador: Secretaria da Cultura e Turismo; Funcultura: Asa Foto, 2006, p.183
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8.3.1. Objetos e movimentos ha devogéo dos portuérios

Dentre o conjunto da década de 1940, umafotografiamostraCirilo Manuel, 0 homem que,
segundo a narrativa defendida por Anténio Monteiro, foi 0 protagonista da origem dos festejos.

Figura 107: Cirilo de Nicodemus

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Voltaire Fraga

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens:. Cirilo de Nicodemus

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858
Coordenadas de situacéo

Tempo: 1945

Espaco: ndo identificado
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Na fotografia, Cirilo segura a imagem que concretizou duas de suas experiéncias de
devogao: o que pareceu um transe, quando gritou o nome “Nicodemus” diante de uma figura de
barro, e 0 sonho que confirmou a denominacdo e aparéncia do protetor da Sociedade do

Cachimbo. No conjunto de fotos aparece também a primeira versdo daiconografia do santo:

Figura 108: SGo Nicodemus do Cachimbo em primeira versdo

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Voltaire Fraga

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. | magem de Sao Nicodemus
Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Sdo Nicodemusn® 1858
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Coordenadas de situacdo
Tempo: 1946

Espaco: ndo identificado

A imagem tem como data 0 ano de 1946, um ano apds a primeira, embora as suas
caracteristicas fisicas — 0 tom de sépia e a tematica — apontem para a condic¢éo de um conjunto.
Esta diferenca entre datas pode ter ocorrido por questdes de arquivamento, o que é comum em
algumas situagBes dos documentos imagéticos do jornal, ou seja, um registro posterior ao diada
publicacdo. As anotacGes com 0s registros de data estdo no verso ou naparte frontal dasimagens
gue integram o conjunto doado por Anténio Monteiro ao Cedoc.

O registro apresenta outros elementos importantes para a histéria de formacdo da
sociedade gque estabeleceu o culto a Sdo Nicodemus:. o cachimbo, colocado a direita na base em
gue esta aimagem do santo, e que era obrigatorio nas reunides da associacdo, com a sua auséncia
sujeitaamulta. A esguerda daimagem esta uma pedra de carvao, relacionando o culto ao local
especifico dadevogdo: o caisdo porto, que eraconhecido como depdsito dessa pedra-combustivel .
Té&o simbdlicae interessante, aimagem de tantas histérias ndo foi maislocalizada, de acordo com
Rosado (2005, p.41).

A atual imagem, que € objeto de culto dos trabalhadores do porto, ganhou vestimentas
decoradas, um resplendor no alto da cabega, mas perdeu tanto o cachimbo como o carvéo, que
neste registro ndo aparecem compondo o conjunto iconografico do santo.

Figura 109: Atual iconografia de SGo Nicodemus exibida na capela do porto
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Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Antonio Queiros

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. | magem de Sao Nicodemus
Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858

Coordenadas de situacéo
Tempo: 21/11/1994

Espaco: Capelano Caisdo Porto

Nas imagens iniciais da festa consta o registro de uma corrida de jangadas, elemento que
ndo chegou a ser mencionado na colecdo de reportagens. No campo esportivo, atualmente a
modalidade que inclui a programagdo da festa ¢ a disputa do que ¢ conhecido como “corrida

rastica”.

Figura 110: Corrida de jangadas

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Voltaire Fraga

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858
Coordenadas de situacao

Tempo: 1945

Espaco: Baia de Todos-0s-Santos
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Um rito que aparece nesse grupo inicial de imagens da festa de Sdo Nicodemus e que se
mantém é a procissao, inclusive com o costume de que as mulheres levem o andor do santo, que,
segundo Rosado (2005, p.41l), ndo tem explicacdo conhecida. As mulheres, portanto,
desempenham um papel de protagonismo em uma comemoragao originada em um agrupamento

masculino.

Figura 111: Prociss@o de Sdo Nicodemus em 1945

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Voltaire Fraga

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens: Cirilo de Nicodemus

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858
Coordenadas de situacdo

Tempo: 1945

Espaco: néo identificado



Figura 112: Mulheres é que carregam o andor

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Roberto Gaguinho

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacao em A Tarde: Sao Nicodemus n° 1858

Coordenadas de situacéo
Tempo: 1°/12/1987

288
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A colegdo destaca ainda dois elementos incorporados posteriormente aos festejos. 0
caruru e alavagem.

Figura 113: Distribuicdo do caruru na Festa de Sdo Nicodemus

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858

Coordenadas de situacdo
Tempo: 29/11/1983

Espaco: néo identificado

Desde o inicio dos festejos, o caruru foi um elemento presente. Vale ressaltar que durante
alguns anos afestaerarealizadano dia27 de setembro, quando, na Bahia, tem adistribuicdo desta
comida como uma das préticas do culto aos santos gémeos. Atual mente, a participacdo neste rito
é restrita aos convidados dos funcionérios da Codeba.
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Figura 114: Lavagem da capela de Sdo Nicodemus

Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: Geraldo Ataide

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Sdo Nicodemus n® 1858

Coordenadas de situacéo
Tempo: 27/11/1992

Espaco: Porto de Salvador
Na colecdo do Cedoc, alavagem de S&o Nicodemus é a Unica que integra o ciclo de veréo
que acontece dentro do templo, sem restrigdes. As caracteristicas da capela do santo, localizada
em ambiente restrito (o Porto de Salvador), possivelmente oferecem uma certa liberdade para o
rito dalavagem que ainda hoje provoca conflitos com algreja Catolica em outras festas da cidade,
como no Bonfim e em Itapud. No espaco de devocao do patrono dos estivadores, a &rea proxima
a0 dtar pode receber a &gua de cheiro levada pelas baianas e por e€las sacralizadas, rito que

inclusive comegava pel o desfile nas ruas, animado pelo afoxé dos Filhos de Gandhy.
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Figura 115: Cortejo para a Lavagem de Sdo Nicodemus

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Arestides Baptista

Assunto: Festa de Sdo Nicodemus

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Sdo Nicodemus n° 1858

Coordenadas de situacdo
Tempo: 23/11/1990

Espaco: Porto de Salvador

8.3.2 Caminhada e busca pelo milagre

A procissdo e afonte sdo os dois principais eixos teméti cos da cole¢éo deimagens da Festa
de Santa Luzia, relacionando dois espacos fundamentais no ambito dos festgjos. as ruas do
Comércio e a busca pela agua milagrosa para curar os problemas de visdo.

Osregistros realizados na fonte ndo apenas enfocam o rito, mas o caracterizam apartir do
foco em personagens, predominantemente idosos, evidenciando os poderes da santa:
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Figura 116: Fé na dgua de Santa Luzia

Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Santa Luzia

Per sonagens. néo identificado

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Santa L uzia n°® 6875-A (Fotos antigas até a década de
80)

Coordenadas de situacio

Tempo: 13/12/1977

Espaco: ndo identificado
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Figura 117: Bdlsamo para os olhos

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Paulo Munhoz

Assunto: Festa de Santa Luzia

Personagens. nao identificado

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa Luzia n° 6875

Coordenadas de situacao
Tempo: 12/12/1994

Espaco: néo identificado

A procisséo € o gpice do festgjo. Seu roteiro sdo as principais ruas do Comércio em uma
visibilidade que aigreja ja ndo desfruta, pois fica numa das regides mais degradadas do bairro. A
outrora vibrante localidade, endereco dos trapi ches e dos escritorios de bancos e representagdes de
grandes conglomerados comerciais, hoje reine uma quantidade significativa de iméveis em
situacéo de semiarruinamento.

A caminhadasai dalgrejado Pilar, hoje umaregido quase deserta, mesmo em diasUteis, para
passar pelas ruas do Comeércio, que ainda possui algum tipo de movimento, com destaque para o
entorno do porto. Dessa forma, a devocdo a protetora da visdo avanca para a pista que tem a
margem os armazéns da Codeba, o terminal maritimo, o Cais do Porto, onde se festeja Sao
Nicodemus, e aBasilicade Nossa Senhorada Conceicéo daPraia, local em que aprocisséo faz uma

pausa. A festa, portanto, dialoga com estes outros eventos do ciclo de veréo.
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Figura 118: Procissdo de Santa Luzia

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa de Santa Luzia

Per sonagens. néo identificado

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Santa L uzia n°® 6875-A (Fotos antigas até a década de
80)

Coordenadas de situacéo

Tempo: 13/12/1983

Espaco: ndo identificado
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Figura 119: Saudagdo

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Wilson Besnosik

Assunto: Festa de Santa Luzia

Per sonagens. ndo identificado

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa de Santa L uzia n° 6875

Coordenadas de situacdo
Tempo: 14/12/1996

Espaco: néo
identificado

Festas na mesma vizinhanga, com trgjetorias que, em um determinado momento,
ocuparam 0 mesmo espaco — a lgreja do Pilar —, as homenagens a Sdo Nicodemus e Santa Luzia
resistem ao seu modo, mesmo com panoramas desfavoraveis. A primeira comemoracao ocorre
agora em area restrita e com eventos destinados ao publico de uma corporagdo profissiona
especifica

A festa para a padroeira da visdo esta em uma area esvaziada em relacdo ao cotidiano da
cidade. Nas imediacOes da igreja ndo ha ocupacédo habitacional, nem sequer de médio porte.
Sobraram habitacBes precarias sem amparo do Estado. O que se sobressai € 0 belo conjunto
arquitetébnico da igreja e, ainda assim, depois de uma restauracdo cobrada por quase 20 anos.
Considerando o conjunto das festas do verdo de Salvador, vemos que as de S&o Nicodemus ede
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Santa Luzia compreendem a face mais fragilizada desse ciclo: acontecem numa regido antiga,
comercia e pouco valorizadada cidade, que ndo desfruta de condi¢des favoréveis para sobreviver
as transformagdes da metrépole. Por outro lado, mesmo sem a visibilidade de outros tempos, os

dois festejos evidenciam adinamica e diversidade desse ciclo festivo.
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Capitulo 9

Festa de Sdo L azaro: o triunfo da devocdo popular

Osritos religiosos adquirem aqui estranhas modalidades, os cultos catélicos aformoseiam-se
com uma aura fetichista.

(AMADO, 2010, p.18)

Dentre as festas do ciclo de verdo, a Festa de Sdo Lazaro é a que mais intensamente
manifesta o “triunfo” da devocdo popular. Nela ndo predomina a ortodoxia teoldgica da Igreja
Catdlica, mas a homenagem a Séo Lézaro, que talvez sgja o Unico ndo nascido, entre os santos do
catolicismo, pois se trata do protagonista de uma parabola contada por Jesus. Ainda assim, a
liturgia catdlica homenageia o santo com missa e procisséo. O santuério, localizado no bairro da
Federacdo, tem um publico cativo principal mente as segundas-feiras.

Além disso, a devogdo a S@o Lazaro mantém uma representacao do “candomblé popular”
em torno do banho de pipoca. Dificilmente encontraremos em comemoragdes de largo osterreiros
praticando seus ritos de forma aberta como o que acontece no adro da igrgja, assim como
cerimOnias para promover a erradicacdo das més energias ou de purificacdo ndo acontecem nas
festas publicas do candomblé, mas na intimidade dos templos. De fato, no culto a Sdo Lazaro,
tanto a ortodoxia do candomblé como a do catolicismo ndo interfere na forma como o povo
encontrou para celebrar afesta. A celebracdo, ao lado da homenagem a Santa Barbara, gira em
torno da associagdo entre as duas religides de forma extremamente visivel .

A primeira faz referéncia a Festa de S8o Lézaro, na colecdo de reportagens de A Tarde,
aparece na edicdo de 12 de dezembro de 1919 (pégina 2), e destaca os ritos catélicos, como a
missa. Nesse periodo inicial ha alguns hiatos, como o siléncio sobre o evento de 1920 a 1933, e
deste tltimo ano até 1960, quando o anuncio daprogramacao dafestaémencionado nacolunaVida
Catdlica. O encerramento da comemoracdo também ganha espaco, mas por conta de um

assassinato registrado durante as atividades:

Na praia da Areia Preta, em Ondina, quando se realizaram os festej os popul ares de Sdo
Lézaro — cerca das 17 horas — uma mulher matou uma jovem de 21 anos com certeira
punhalada, fugindo em seguida para a cidade de Feira de Santana. Nair Anunciacdo
Moreira, conhecida por Nair “Chapéu de Palha” (a assassina), mulher de vida livre e
proprietéariade bordéis na Rua do Julido, surpreendeu seu ex-amante Albertino Modesto
dos Santos palestrando com a jovem Edvalda Crispina Ferreira. Incontinenti desferiu-
Ihe o golpe fatal, jogando depois a arma criminosa no mar e deixando o local do crime,
sob a protecdo do individuo Nilo Portela. (Crime passional empanouo brilho das festas
de Séo Lézaro, A TARDE, 2/2/1960, p.3).
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A narrativadeixapistas de que, mesmo sem destaque, acel ebracdo em Sdo L &zaro também
tinha os festejos de largo e levados até a praia, onde o texto diz ter acontecido o crime. A posterior
urbanizacdo da regido e, possivelmente, sucessivos aterramentos inviabilizaram a extensdo da
devocdo aregido mais proximaao mar. O texto também prossegue indicando que, possivel mente,
ndo havia muita preocupacao do poder publico em relagdo ao evento, pois uma das queixas é que
faltaram agentes de seguranca para prender a autora do crime. A reportagem afirma, ainda, que o
guarda civil que estava no local preferiu dar socorro a vitima, o que é compreensivel, embora a
narrativa néo faca essaénfase.

Na edicdo do dia seguinte, o jornal voltou ao assunto para tratar da apresentacéo da
acusada que disse ter agido em legitima defesa, além de dar detalhes sobre 0 seu relacionamento
com o0 homem que foi pivé do assassinato. O drama ganhou, portanto, mais destague do que a
festa, que segue nos anos seguintes noticiada, sobretudo, na coluna especializadaem religido, mas
sem grande destaque. S&o informagdes como inicio do triduo ou das missas.

Em 1974, o tom em A Tarde sobre os festejos para Sdo Lézaro comegou ater o candomblé
como foco. Na reportagem publicada no dia 29 de janeiro (pagina 10), o titulo anunciou o duplo

pertencimento da comemoracdo em relacdo a estruturas religiosas.

Levando flores e velas, milhares de pessoas visitaram aigreja de S8o Lazaro para rezar
e pedir a protecéo contra as doencas de pele. No Cruzeiro de ferro em frente ao templo,
foram depositados mais de dez quilos de pipoca, simbolizando a limpeza do corpo, € ho
fim da tarde saiu a procissdo, com os fiéis entoando o hino em louvor ao padroeiro. [...]
NO CANDOMBLE — Durante toda a noite de ontem, entrando pela madrugada, os
terreiros de candombl é bateram os atabaques em homenagem a Omolu, que dangou com
0 rosto coberto (seu rosto deformado pela doenca ndo pode ser visto). (S&o Lézaro
venerado pelaigreja e pelo candomblé, A TARDE, 29/1/1974, p.10).

O texto coloca em espacos diferenciados o que na area relacionada a festa esta muito
proximo. Apenas alguns degraus separam a cal cada, palco do banho de pipoca em invocacéo aos
poderes das divindades do candombl €, do templ o catdlico. Quatro anos depois, aassociacdo entre
as duas tradicOes religiosas aparece como definicdo da festa, mesmo na referéncia a um rito

presidido pelo arcebispo de Salvador, dom Avelar:
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O cardeal Avelar Brandéo Vilela encerrou ontem, com a béncéo campal do Santissimo
Sacramento, logo apds a procissdo, os "festgjos religiosos em louvor" a Sdo Lazaro,
patrocinados pela paréquia e comunidade. Hoje, "o Velho", o orixa Omolu, recebe as
homenagens das filhas de santo, que seréo as maiores responsaveis pelo brilhantismo da
festaprofana, realizadatodos os anos, mantendo as caracteristicas proprias. (Homenagem
aOmolu, A TARDE, 30/1/1978, p.3).

As conexdes entre as duas praticas se mantiveram até mesmo por iniciativa da Igreja
Catdlica, como no episodio relacionado a gruta, que passou a ser uma extensdo do culto no
santuario. Localizada no bairro de Ondina, vizinho & Federago, o local passou a abrigar um

eremita.

O “eremita” se chamava Albertino Aratjo Santos. Contam as pessoas do bairro que entre
1956 e 1969 o Albertino passou a viver numa caverna junto a Praia de Ondina, atras do
Hotel Othon. O velho negro Albertino estava sempre acompanhado de cées e vivia de
esmolas que alguns devotos lhe davam. Mas esta caverna denominada a “capela de So
Lazaro” ou “o milagre” tinha as marcas do sincretismo e do candombl é. (PIATEK, 2005,

p.14)0,

A edicdo de 27 dejaneiro de 1978 (pagina 2) trouxe umareportagem sobre o assentamento
de umaimagem de S&o Lazaro nagruta. O mesmo texto informa ainstalacdo de umacruz de seis
metros no alto do local, apods a sua conducdo em romaria a partir do santudrio, em ceriménia que
contaria com participacdo do entdo prefeito da cidade, Wilson Magal haes.

Em artigo publicado na coleténea Festas na Baia de Todos-os-Santos, onde descrevi a
festae arelacionei adocumentos do Cedoc, indiquei ndo ter conseguido acesso agrutat®. Alguns
meses depois de ter enviado o artigo para publicacdo, consegui localizar Arivaldo Vivas. Oga do
terreiro do Gantois, em 2015 ele era o responsavel por gerenciar o local.

Antes de chegar a gruta existe um barracdo, como os dos terreiros, onde fica uma fonte
dedicada a lemanja'®?. Para acessar a gruta, mesmo alguém de baixa estatura, como eu, tem
dificuldades, ja que no interior ndo da para ficar de pé. Uma pegquena depressdo em formato
guadrangular, localizada no piso, apara a égua que desce das paredes. Esse espaco, segundo seu

Arivaldo, é consagrado a Oxum.

180 0 autor do livro, que contém o trecho citado acima, é membro da Congregacdo Redentorista e bispo da
Diocese de Coari, no Amazonas. Doutor em teologia, de 2000 a 2011 realizou trabalho pastoral no Santuario de
Sdo Lazaro e Sdo Roque em Salvador. A congregacdo Redentorista é especializada em devogdes populares, como
romarias. De origem polonesa, no Brasil a ordem administra os santudrios de Nossa Senhora Aparecida localizado
em Sdo Paulo, Bom Jesus da Lapa, na cidade homoénima e Nossa Senhora da Ajuda, em Arraial d’Ajuda, Porto
Seguro. Esses dois ultimos ficam na Bahia.

181 Sdo Ldzaro: festa de encontros religiosos in TAVARES, Fatima e BASSI, Francesca (Orgs.), p.29-41.

182 Em varios mitos de tradicdo ketu, Nan3 Buruku é a mae de Omolu, mas ele foi criado por lemanja.
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Nessediadeagosto de 2015 passei cercadequatro horasem companhiadeseu Arivaldo. Ele
contou ter uma enorme fé em Obauaé, a quem credita a cura de sua primeira mulher apés uma
gestacdo e parto complicados. A gruta é aberta tanto na Festa de S& Roque, em 16 de agosto,
como nos festejos para Sdo Lazaro. O objetivo de seu Arivaldo € receber os devotos que ainda
aparecem por |4, loca que foi gradativamente sendo esguecido, principamente por conta de o

acesso dar-se numa regio pouco movimentada do bairro de Ondinat®?,

9.1. Concessbes da igrejaao culto

Ao conhecer essa narrativa sobre ainstalacdo de simbolos catdlicos na gruta (aimagem e
a cruz), constatei, portanto, a concessdo da hierarquia catdlica ao culto de natureza hibrida.
Curiosamente, ou como parte de uma estratégia de apropriacdo ou mesmo desconhecimento do
jornalista, Albertino ndo é mencionado no texto sobre a entronizacdo da cruz e daimagem.

O culto a Sdo Lazaro demandou da Igreja Catdlica esta e outras concessdes, inclusive uma
gue vai de encontro a tentativa de rigor teol0gico sobre os santos. Apés o Concilio Vaticano |,
realizado de 1962 a 1965, a igreja redlizou diversas mudancas, inclusive do ponto de vista
litdrgico, como as missas celebradas nas linguas nacionais € ndo mais em latim, com os padres
voltados para o publico sem a prética de ficar de costas para ele, como até entdo acontecia. Uma
das acdes foi uma reforma no calendario dos santos com o objetivo de conservar apenas 0s que
tinham biografias com dados historiograficos precisos. Dessa forma, santos como Béarbara, Jorge
e Cristovéo tiveram suas festas transformadas em “opcionais”, ndo se podendo mais consagrar
templos em suahomenagem.

O caso de Séo Lézaro vai dém da insuficiéncia de dados biogréaficos. Diferentemente do
outro santo cultuado no templo, S80 Roque, ele € um personagem alegdrico citado por Jesus em
uma parabola, que era a sua metodologia de ensino. Lazaro € umafiguraliteréria que aparece no

evangelho atribuido a S&o Lucas, capitulo 16. O trecho abaixo vai do versiculo 19 ao 25:

183 para ir até o local, primeiro tive que localizar seu Arivaldo. A pista me foi dada pelo professor Jaime Sodré: o
seu parentesco com o vereador Odiosvaldo Vigas. Foi via o gabinete do membro da Camara Municipal que o
localizei e marquei tanto uma entrevista para o jornal por conta da proximidade da Festa de Sdo Roque como
também para esta pesquisa. Nesses dois anos, infelizmente, perdemos o contato. Na época ele me recomendou
gue publicasse as fotos do eremita Albertino, que viveu na gruta. As imagens integram a cole¢ao do Cedoc, como
serd abordado mais a frente. O objetivo de seu Arivado é localizar algum parente de Albertino para ter mais
informacdes sobre a sua biografia. Dele, de acordo com o guardido da gruta, ndo se sabe muita coisa. Apenas,
gue chegou para morar no local onde viveu acompanhado por cachorros queacolhia.
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Havia um homem rico que se vestia de pUrpura e linho fino, e dava banquete todos os
dias. E um pobre, chamado L&zaro, cheio deferidas, que estava caido a porta do rico. Ele
gueria matar a fome com as sobras que caiam da mesa do rico. E ainda vinham os
cachorros lamber-lhe as feridas. Aconteceu que o pobre morreu, e 0s anjos o levaram
para junto de Abrado. Morreu também o rico, e foi enterrado. No inferno, em meio aos
tormentos, o rico levantou os olhos e viu de longe Abra&o, com Lazaro a seu lado. Entdo
o rico gritou: Pai Abrao, tem piedade de mim! Manda L&zaro molhar a ponta do dedo
para me refrescar a lingua, porque este fogo me atormenta. Mas Abrado respondeu:
‘Lembre-se, filho: vocé recebeu seus bens durante a vida, enquanto Lazaro recebeu
males. Agora, porém, ele encontra consolo aqui, e vocé é atormentado’. (BIBLIA
SAGRADA em edicéo pastoral, 1991).

Existe outro L&zaro nos evangel hos, morador da cidade de Betania e que eraa guém muito
guerido de Jesus, pois, a0 saber da sua morte, ele chegou a chorar. Erairméo de Marta e Maria,
gue aparecem em outras situagdes das narrativas. Essefoi 0 homem que Jesus ressuscitou, segundo

o Evangelho de Sao Jo&o, capitulo 11, versiculos 33 a 34 e 38 a 44.

Jesus viu que Maria e osjudeus que iam com ela estavam chorando. Entdo ele se conteve
e ficou comovido. E disse: “Onde vocés colocaram Lazaro?”. Disseram: “Senhor, vem e
veé”. Jesus comegou a chorar. Entdo os judeus disseram: “Vejam como ele o amava!”.
(...) Jesus, contendo-se de novo, chegou ao timulo. Era uma gruta, fechada com uma
pedra. Jesus falou: “Tirem a pedra”. Marta, irmd do falecido, disse: “Senhor, ja et
cheirando mal. Faz quatro dias™. Jesusdisse: “Eu ndo |he disse que, se vocé acreditar, vera
a gloria de Deus?” Entdo tiraram a pedra, Jesus levantou osolhosparao ato edisse: “Pai,
eu tedou gragas porque me ouviste. Eu sei que sempre me ouves. Mas eu falo por causa
das pessoas que me rodeiam, para que acreditem que tu me enviaste”. Dizendo isso,
gritou bem forte: “Lazaro, saia para fora!” O morto saiu. Tinha os bragos ¢ as pernas
amarrados com panos e o rosto coberto com um sudario. Jesus disse aos presentes:
“Desamarem e deixem que ele ande”. (BIBLIA SAGRADA em edi¢3o pastoral, 1991).

Apesar de Lazaro aparecer apenas como personagem de uma parébola, Piatek (2005, p.26)
insiste em defender indicios que comprovem uma historicidade mesmo no contexto em que ele é
personagem de uma narrativa que se baseia em alegorias. Para o autor, a histéria de Séo Lazaro

como € narrada no Evangelho ¢ “auténtica”.

[...] Lazaro tem nome e quem tem nome existe. Alias, apardbola contada por Jesus sobre
0 rico e Lazaro é a Unica das parébolas onde o personagem tem nome. Jesus, usando o
nome de L&zaro, fez provavelmente questdo de lembrar o fato historico. Por estes
motivos se afirma que a histéria de Lézaro € um acontecimento auténtico. Tem um outro
argumento afavor da historicidade de L ézaro. M uitas vezes quando faltam os argumentos
naBiblia, serecorreavidada igreja ao longo da histéria. Na Tradicdo da igreja se
busca a complementagdo daquilo que aparece pouco claro e indiretamente na Palavra de
Deus. A Tradicgo dalgrejanos mostra que S8o Lazaro é venerado pelaigrejaha séculos.
Desde séculos S&o Lazaro é venerado ndo s6 na Europa, mas também na América Latina
eno Caribe[...]. (PIATEK, 2005, p.26-27).
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Mesmo com estes argumentos de Piatek, esta condicdo de Sdo Léazaro causa confusdo.
Camara Cascudo (1984, p.432-433), por exemplo, aponta-0 como o ressuscitado por Jesus, irméo
de Marta e Maria, embora cite tradicbes que o colocam como morto no ano 60 e que teria
atravessado a Europa chegando a ser o primeiro bispo de Marselha, na Francga, com festaem 17
de setembro'®. Mas essa biografia o distancia das caracteristicas do culto em Salvador.

A igrgja que sedia o culto ao santo € uma das mais antigas da cidade. Ela foi construida
antes dadedicadaaNosso Senhor do Bonfim. O registro mais antigo sobre ela, de 13 de outubro de
1737, tem a expressao “que de novo se pretende fazer”, o que € sinal de que ja existia (PIATEK,
2005, p.18). Nas imediacOes do local estava um lazareto que abrigava doentes abandonados,
principalmente os que sofriam de doencas contagiosas, como a variola'®. No periodo em que a
igreja foi reparada, de acordo com o documento do século XVIII, a escraviddo estava em seu
“segundo ciclo”, trazendo povos da Baia do Benin (VERGER, 2002). Era a regido do culto a
divindades que protegiam contra epidemias de doencas, como a variola, (PARES, 2006). No
“terceiro ciclo” chegaram os nagos, também com suas divindades ligadas a mesma especialidade.

E possivel compreender a associagio realizada pelos devotos, sem a preocupagio com 0s
parémetros da ortodoxia catolica, entre essas divindades africanas ligadas aos limites da salide e
doencaeo Lazaro daparébola. Ele sofriade umadoencade pele, umachaga, problema que o culto
a Sakpata e Azoany, do candombl é de nacdo jeje, Omolu e Obalaué da tradicéo ketu, e Kavungo,
da heranca angolana, é realizado pararesolver. Vinculado aos deuses de origem africana, Lazaro,
0 pobre, ganhou, para o povo que o cultua, “carne e 0sso” a revelia do que 0 magistério catélico
estabeleceu como principios para reconhecer alguém como santo. A saida do catolicismo oficial

neste caso, com base no que aponta Piatek, é recorrer a autoridade da “tradi¢ao”.

184 Em SGARBOSSA, Mario e GIOVANNINI, Luigi. Um santo para cada dia, Paulus, 2015 (92 reimpress3o), p.381,
o Lazaro relacionado é o de Betdnia, com festa em 17 de dezembro. A obra é referéncia no estudo sobre a
biografia dos santos (hagiografia).

1850 |ocal atualmente é um casardo de estilo colonial onde funciona a Fundag3o para Amparo a Pesquisa do
Estado da Bahia (Fapesb). Ao lado da igreja, o imével forma um conjunto tombado pelo Instituto do Patrimonio
Artistico e Cultural da Bahia (Ipac).
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Mesmo os devotos catdlicos de Sao Lazaro mantém o costume de oferecer pipoca ou
mugunzé, prato feito & base de milho branco, nosdias defestaa Séo Lazaro e S&o Roque, festejado
em 16 de agosto. 1sso porque a devocao popular também fez uma divisdo etaria com base no que
podemos entender como qualidades a partir do titulo da divindade no universo do candomblé
ketu'®, Portanto, para o povo que frequenta o santuério, S3 Roque é a face jovem dos deuses
africanos denominada de Omolu, e Obaluaé, sua apresentacdo em uma versao maisidosa, a ponto
de chamarem “o velho”. Mas em muitos momentos as duas denominagdes sdao usadas
conjuntamente, como ja vimos em al gumas reportagens'®’.

Para Serra (2009), sem arelacdo com o candombl é, as festas para Sdo Léazaro e Sdo Roque
ficariam esvaziadas, e 0 temor que cerca o culto a essas divindades faz os eventos de largo
relacionados a elas bem mais tranquilas que os semelhantes. Mas nem por iSso a comemoracao
profana fica ausente. Na edi¢cdo de 2015, acompanhel a festa durante todo o dia. Em aguns
momentos, tanto pela manhéa quanto no final datarde, fiz um passeio pelo entorno das barracas
armadas no largo e a animacéo era grande. O movimento intenso me surpreendeu. Um carro de
som emanava o ritmo arrocha, e mulheres e homens estavam com o uniforme caracteristico das
festas de verdo — short e camiseta —, mas mantendo o branco, que é a cor de Sdo Lazaro em
contraste com o vermelho e o branco de S&o Roque.

A festa no largo do Santuério de Sdo Lazaro, assim como as outras, foi motivo para a
reclamacdo de um dos padres que esteve a frente do templo, como mostra a matéria publicada em
1982:

186 Em entrevistas que realizei com o professor Ordep Serra para reportagens que elaborei em A Tarde, ele
defendeu que a divindade se chama Omolu, mas o povo de santo ensina que nao se deve repetir seu nome a
todo momento sob o risco de irrita-lo. Entdo prefere-se usar seu titulo Obaluaé, que significa “rei da terra”.

187 Em um mito conhecido no candomblé de nacdo ketu, Omolu ganha poderes sobre a morte ao acorrentd-la.
Apesar da sua condi¢do divina, tem o corpo coberto por chagas, o que o faz usar veste confeccionada em palha
da costa. Mas ha outra versdo do mito que diz ser essa uma forma de proteger a sua beleza, que, de tdo radiante,
ofusca quem a vislumbra, segredo revelado durante uma festa em que lansa o tirou para dancar e, por forga dos
ventos que controla, acabou afastando a protegao que revelou o belo rosto de Omolu. Ele e seus congéneres em
outras tradi¢cdes sao considerados senhores que sabem os segredos de como doeng¢as come¢am e terminam, e
porisso sdo temidos. Além disso, tem uma caracteristicairritadica, o que fazcom que se mantenha o total cuidado
para ndo desencadear suaira.
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“A igrejando tem nenhumabarraca, nemvende nenhumavel a. I sto éumfardo jogado aqui
por comerciantes interessados em ganhar dinheiro e as empresas de bebida que colocam
seus produtos para estragar ao povo. Depois, ndo aparecem 0s responsaveis pelas
confusdes, beberrBes, matancas e tudo”. Este desabafo ¢ do padre Lucas Kocik, da
Paréquia de Séo Lézaro, numa alusdo clara ao nivel de violénciaregistrado nas festas de
largo de Salvador e que revela também a preocupacado dos religiosos com o que podera
acontecer com osfestejosem louvor ao santo, que, no sincretismo religioso, corresponde
a Omolu, protetor contra as doencas. (Padre diz que igreja nada vende em festas, A
TARDE, 26/1/1982, p.2).
No mesmo texto o padre também critica o que considera “ignorancia” por conservar cultos
trazidos da Africa, inclusive seguido por pessoas que ele considera de elite, 0 que demonstra seu

repudio a uma prética central no santuario onde trabal ha:
Mas admiramos esses senhores e senhoras que chegam em carros de luxo, educados,
conscientizados, para se submeterem a despachos de mées de santo”. O padre Lucas
Kocik declarou também estranhar “aforcaque aimprensadaavinculagéo dolado mistico

como espirito cristéo dafesta. Ha mais de 200 anos estaigrejafoi construidacomo Igreja
de S8o Lé&zaro.

As reclamacfes do padre, de certa forma ofensivas, ndo tiveram efeitos préticos, pois o
cenario continuou 0 Mmesmo NOS anos seguintes: missa no interior do tempo e banho de pipoca no
largo. Atualmente, ainda ¢é possivel passar por um “limpeza” ou “sacudimento”, rito em que se
afastam as mas energias que atrapalham negocios e causam doencas. O rito € feito com o uso de
folhas, servico que é oferecido na calcada em frente a igreja, por pessoas gque se definem com
sacerdotisas e sacerdotes de candombl €, em trechos do trgjeto para chegar até o templo a partir do
inicio da rua denominada Estrada de S&o Lézaro.

A edicdo de 1985 dafesta, que mantém aestruturade triduo preparatdrio, missas em varios
horarios no domingo e procissdo atarde, apresentou como novidade umalavagem como parte das

comemoragdes de largo:

Pelaprimeiravez este ano, afestadelargo do bairro inclui alavagem do templo marcada
paraas 10 horas de sabado. O cortejo sairdda Escola Politécnica da Universidade Federal
da Bahia, situadalogo aentrada do bairro, em diregdo aigreja, onde estarao aguardando
“baianas” que devem atirar flores e pipocas em redor do cruzeiro, erguido no calgaddo
do templo. (S&o Lézaro festeja 0 seu santo padroeiro, A TARDE, 24/1/1985, p.3).

O rito comegou com animacao e seguiu obtendo destaque em edi¢Oes posteriores:
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Figura 120: Arte com reportagens sobre a lavagem em 1985, 1987, 1994, 1998, 2000 e 2004
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A festa de S&o Lazaro, portanto, com base na andlise das reportagens do jornal, sofreu
poucas variagdes ao longo do tempo. Dos ritos, 0 mais recente, a lavagem, € o que se mantém
mais instével. Durante o trabalho de campo, a informagdo que obtive com alguns moradores da
localidade é que esta acontece esporadi camente dependendo da capacidade de angariar recursos.
Mas o didlogo entre o candomblé e o catolicismo, por meio de licengas heterodoxas, continua a
ser aface maisvisivel dafesta.

9.2. A devocdo paraalém doadro

A representagdo imageética sobre a festa de S&o Lazaro nos registros do Cedoc tem
predominancia dos ritos ocorridos na parte externa do templo, especialmente a calcada onde fica
0 cruzeiro. Sao 238 registros com maior nimero deimagens realizadas nadécadade 1990. A festa
€ a sétima no ranking de imagens do ciclo de verdo.
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As pastas da colecdo, com registros realizados a partir da década de 1960, tém imagens

das formas de “relacionar-se” com o santo, que variam entre um momento de oragdo ou a oferta
de uma vela, dém da peregrinagdo a gruta, que, nos registros de reportagens, é chamada “dos
milagres” ou de “de S80 Lazaro”, como também no livro do bispo Marcos Piatek (2005). Mas, na
catalogacdo do Cedoc, aparece como Casa de Omolu e Obaluaé — Ondina.

Esse tema da gruta apresenta 12 registros, dentre os quais imagens que podem ser de
Albertino Araljo Santos. Piatek (2005) mencionaque eleteriachegado ao local entre 1956 e 1969.
Osregistrosimageéticos séo do final dadécadade 1970, e ndo encontrel nas reportagens entrevistas
com o eremita, 0 que infelizmente nos deixa sem muitas informagdes sobre ele. Mas foi a sua

reclusdo que iniciou atransformagéo do local em sagrado.

Figura 121: O eremita

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nado identificado

Assunto: Festa de So L ézaro

Per sonagens: Albertino Araujo Santos (possivelmente)

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Casa de Omolu e Obaluaé - Ondina n® 6310 B

Coordenadas de situacdo
Tempo: 19/2/1977
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Espaco: Ondina

Infelizmente, n&o tenho elementos para afirmar com preciséo aidentidade do personagem
daimagem. Mas sua posturaindicaaapropriacao do espaco como alguém gque tem intimidade com
ele. Tanto que é o0 Unico gue esta sentado, além de segurar objetos que podem ser ex-votos. Aos
Seus pés tem uma crianga ou uma boneca com as insignias corporais que costumam ser usadas
pelasiads do candombl €, exempl o das contas, que podem ser observadas em torno do seu pescoco.

No verso da imagem tem mais uma pista. Uma anotacdo feita com caneta afirma ser o
personagem “o adepto de umbanda em seu cruzeiro”. Interessante a associacdo com a vertente
das religides afro-brasileiras que ndo era tdo popular na Bahia. Talvez a condicdo insdlita de
Albertino o levasse a ser relacionado mais com a umbanda do que com o candomblé,
extremamente hierarquizado e vinculado aos espagos dos terreiros.

A colecdo tem outraimagem de um homem, mas em uma posi¢ao mais distante do angulo

dacamara, no topo da gruta:

Figura 122: Ao lado da cruz

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado
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Assunto: Festa de Sao Lézaro

Per sonagens. Albertino Araujo Santos (possivelmente)

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Casa de Omolu e Obaluaé - Ondina n° 6310 B

Coordenadas de situacéo
Tempo: 27/1/1978

Espaco: Ondina

A imagem tem coordenadas de tempo estabelecidas quase um ano apds a anterior.
Diferentemente da primeira, elafoi utilizada em reportagem publicada na edi¢éo de 27 dejaneiro
de 1978 (pagina 2), e gque ja analisei anteriormente por conta da iniciativa da arquidiocese de
entronizar umaimagem e cruz de seismetros no local. Mas nenhumareferéncia no texto é feitaao
homem que aparece a entrada da gruta, nem mesmo nalegenda, que se atém apenas ainformagdo
de que umaimagem de S&o L azaro seré colocada no local.

Albertino, portanto, continua invisivel para o texto, embora presente nas imagens. Sua
presenca foi interessante o bastante para o registro do fotojornalista, mas ele se tornou anénimo
para o construtor do texto, um indicio de como as duas linguagens consideradas interativas no
jornalismo impresso podem seguir caminhos completamente opostos. Mesmo com a sua histéria
profundamente relacionada a gruta e que foi capaz de atrair dezenas de pessoas, permanece sua
invisibilidade:

Figura 123: Romaria
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Sdo L éazaro

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Casa de Omolu e Obaluaé - Ondina n°® 6310 B

Coordenadas de situacéo
Tempo: 31/1/1978

Espaco: Ondina

9.3. O banho de pipoca

O banho de pipoca pode ser chamado, do ponto de vista da imagem, como um dos
elementos fundamentais do culto a Sdo Lé&zaro. Ao longo das quatro categorias, que sdo as décadas
de 1970, 1980, 1990 e 2000, ele esta sempre registrado.

Figura 124: A espera do banho
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Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: Wilson Besnosik

Assunto: Festa de Sdo L éazaro

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Igreja de Sdo L azaro (Banho de Pipoca) n° 6310 E
Coordenadas de situacéo

Tempo: 31/1/1978

Espaco: Ondina

Figura 125: Em busca de protegdo para o corpo
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Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotégrafo: Paulo Munhoz

Assunto: Festade Sao L azaro

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica Cor

Catalogacdo em A Tarde: Casa de Omolu e Obaluaé - Ondina n® 6310 B
Coordenadas de situacéo

Tempo: 26/1/1998

Espaco: ndo identificado
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A imagem mostra uma mulher com os paramentos de uma alta sacerdotisa do candombl &,
0 que pode ser medido pela espessura das contas que usano pescogo, como também pel o turbante.
Mas ao longo do caminho que levaaté aigreja, atual mente, pessoas com as vestes de candomblé e
insignias ainda de iad (condicéo de quem ainda estéa em processo de formagado sacerdotal) também
oferecem o banho de pipoca. 1sso parece pouco importar para os que vao em buscada purificacéo.
Para muita gente, passar pelo rito faz parte do festgjar, sem espera pela eficécia que é atribuida a
ele para as questfes de salde.

Outro tema freguente nos registros imagéticos da festa sdo as expressdes de completa
entrega a crenca de que aida ao santuério € uma espécie de balsamo para o sofrimento fisico. Os
fotojornalistas de A Tarde registraram momentos de interacéo com o sagrado, que, embora ndo

estejam traduzidos em textos, sdo capazes de ser percebidos ao se contemplar a cena fotogréfica:

Figura 126: Concentragdo
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Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Sdo Lé&zaro

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Igreja de Sdo L azaro n° 6310
Coordenadas de situacéo

Tempo: 4/1/1983

Espaco: Sdo Lazaro

Figura 127: De joelhos

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa de Sdo L éazaro
Per sonagens. néo identificados
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Tecnologia: analégica P& B
Catalogacdo em A Tarde: Igrejade Sdo L azaro n® 6310 B

Coordenadas de situacéo
Tempo: 4/9/1983

Espaco: néo identificado
9.4. A procissdo

Outro elemento importante na colegdo € a procissao, que, inclusive tem uma pasta propria
denominada Procissdo de S&o Lézaro n° 6310 A. A caminhada tem um trajeto de pouco mais de
doisquilémetros. Elaparte do santuario evai até as proximidades do Cemitério Campo Santo, onde
faz o retorno e volta para a igreja, com uma duracdo de cerca de duas horas. No retorno da
procissao acontece a béncdo do Santissimo Sacramento, que marca 0 encerramento da parte

religiosa dos festejos.

Figura 128: Louvor pelas ruas

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: Fred Passos

Assunto: Festa de So L éazaro

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analdgica Cor

Catalogacdo em A Tarde: Procissdo de Sdo L &zaro n° 6310 A
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Coordenadas de situacéo
Tempo: 30/2/2000

Espaco: Sdo Lazaro

Figura 129: Rito sempre presente

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Gildo Lima

Assunto: Festa de Sao L &zaro

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Procissao de Sdo L azaro n° 6310

Coordenadas de situacdo
Tempo: 28/1/1996

Espaco: Sdo Lazaro

9.5. A festanolargo

A outra extensdo da festa para aém do templo € o largo. Ele é palco ndo apenas do banho
de pipoca, mas também dos festej os nas barracas e dalavagem, que agora tornou-se intermitente,
pois, segundo informagdes de moradores, ela ndo acontece todos os anos. De acordo com eles,
paraalavagem acontecer depende dadisponibilidade de recursos angariados por quem se dispuser
a organizar a festa. O largo ocupa na festa um lugar t&o central como a igreja por reunir
manifestagoes t&o diversas.
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Figura 130: Celebragdo em ritmo afro
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Elementos constitutivos da fotoarafia
Fotografo: Carlos Casaes

Assunto: Festa de Sao L d&zaro

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica Cor

Catalogacdo em A Tarde: Festade Sdo L azaron® 6310 D

Coordenadas de situacdo
Tempo: 27/1/2001

Espaco: Sdo Lazaro

Na imagem, a festa ja tomou conta do limiar entre os dois espacos. As escadarias que
levam ao tempo demarcam os limites entre as duas tradi¢des religiosas. O banho de pipoca, que é
uma marca da festa, pode acontecer, desde que ndo ocorra dentro do templo, como os padres
responsaveis pela paroquia costumam salientar.

Neste espaco-limite, a sisudez do culto tem foco na busca de aivio para quem passa pelo
sofrimento do medo de ser consumido por uma doenca contagiosa ou que desfigura a pele. Nos
dois casos, a segregacao € outro motivo para a dor, mas nem por isso a aegria, que pode caber

em um samba ou sentar paratomar uma cerveja, esta ausente.
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Figura 131: Cerveja e descanso

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Jorge de Jesus

Assunto: Festa de Sao L 4zaro

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa de Sdo L &zaro n° 6310 D

Coordenadas de situacéo
Tempo: 31/1/1994

Espaco: Sdo Lazaro

O largo, portanto, € o espaco do dinamismo da festa. Ele pode ser tomado pelo sagrado,
como durante a passagem do cortejo dalavagem ou da procissdo, numa metafora que resume bem
0 que é afesta de S0 Lézaro: hibrida, com limites muito ténues entre ritos religiosos e profanos,
ortodoxia e heterodoxia.
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Capitulo 10

Festas da Ribera, Pituba e Ondina: faces da decadéncia festiva

Nos bairros pobres, nos becos e ladeiras, nos terreiros, o povo danca.
(AMADO, 2010, p.159)

Os festgios ocorridos nos bairros da Pituba e da Ribeira aproximam-se em agumas
caracteristicas, mas sobretudo no aspecto da variagdo entre uma grande exposi¢ao, no passado, e
a invisibilidade mais recente, ocorrida, inclusive, em periodos préximos. as décadas de1990 e
2000. A constatacdo da perda de publico e espago na midia que estes festejos experimentaram
pode levar ainduc&o de que essas comemoragdes desapareceram?®e,

Asduas|ocalidades tém as suas praias envolvidas nafesta, mas ficam em lados opostos da
cidade. A Ribeira é parte da regido conhecida como Peninsula de Itapagipe. J& a Pituba estéd na
orlaatlantica. A primeira é um bairro de classe média-baixa; 0 segundo, de classe média classica
e esta proximo do atual centro de negdcios e servicos da cidade: as avenidas Antonio Carlos
Magahdes (ACM) e Tancredo Neves.

A Festa da Pituba surgiu como homenagem a Nossa Senhora da Luz, padroeira da antiga
regido de veraneio. Aos poucos foi acumulando ritos, como as corridas de bicicleta, de jangadas,
lavagem daigreja e outros, como descrevem asreportagensde A Tarde. Foi talvez a celebracéo do
ciclo de verdo com o maior nimero de atividades, chegando a durar dez dias.

No caso da Ribeira, acomemoracao ndo tem ritos religiosos, apesar da sua conexdo com a
Festa do Bonfim, pois acontece na segunda-feira apés a lavagem. Até 1950, como destacada na
colecdo de reportagens de A Tarde, ela aparecia como parte integrante dos festejos da Colina
Sagrada, quando era chamada de Segunda-feira Gorda, nome gue manteve, mas gue passou a ser
homonima dalocalidade onde ocorre, aparte da orla proximaao Bonfim. Desde a sua origem, néo
harito religioso proeminente. Era uma oportunidade para se divertir sem as amarras da devocéo,
pois aconteciadepois do periodo de novenas e missas em honrado Senhor do Bonfim. No primeiro
momento, o ritmo da festa era 0 samba de roda, que depois deu lugar aos acordes dos trios

elétricos.

188 Apresentei o contexto para o fim da Lavagem da Pituba no artigo intitulado O fim da festa e a chegada da
modernizagdo. No processo para a sua construcao, percebi que o desaparecimento era do evento de largo, mas
os ritos catdlicos continuam. Conferir em Tavares e Giumbelli (2015).
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A outra festa que integra esse bloco, a Lavagem de Ondina, € a Unica do ciclo de veréo
gue esta extinta. A festa durou apenas 14 anos e foi uma tentativa de levar para um ambiente
restrito, com cobranca de ingresso, as celebragdes de largo. A comemoragdo acontecia ha area
verde do Bahia Othon Palace, um dos hotéis de luxo da cidade. O model o acabou sendo adotado
nas chamadas festas de camisa, realizadas atualmente no entorno das festas do Bonfim e Rio
Vermelho.

10.1. A visibilizacdo dasfestas da Ribeira edaPituba

A primeirareferéncia ao festejo na Pituba em A Tarde ocorreu em 1918. Pelos textos, da
paraperceber que osfestejos envolviam os veranistas e apopul agdo |ocal formada por pescadores.
Os nativos estéo representados nas corridas de jangada, e os moradores, nas narrativas sobre a
programagdo do periodo inicial, pelas “senhorinhas” que participam dos coros ou do publico da

apresentacdo de bandas nos coretos.

Como nhos annos anteriores, realiza-se, no domingo, 28 do corrente, a festa de Nossa
Senhora da Luz, no aprazivel arrabalde daPituba. O novenario teveinicio nanoite de 19
do corrente, as 19 horas, acompanhado de canticos por gentissenhorinhas. A festaentrara
as 10 horas. As 16 horas sahir&o em procissio as charolas de Nossa Senhora da L uz, S&o
Gongalo e o Menino Deus, percorrendo as ruas do arrabalde, sendo por esta occasido
procedido o benzimento das jangadas. As 22 horas sera queimado um rico fogo de planta
comverdadeiras surprezas. No dia29, atarde, terdlugar atradicional corridadejangadas
e outras diversdes.Em coreto tocara uma banda de musica. (Nossa Senhora da Luz da
Pituba, A TARDE, 24/1/1923, p.3).

Ao0s poucos, a comemoracdo na Pitubafoi dando projecéo a novos ritos, como missa dos
pescadores, lavagem daigreja, Bando Anunciador e os banhos a fantasia, um hébito presente em

outras localidades da cidade, inclusive as vizinhas Amaralinae Rio Vermel ho:
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Figura 132: Aquecimento para o Carnaval, A Tarde, 30/1/1933, p.8

AYPEOYIE DAS PEEVAR NA PITUIRA: O BANHO L' FANTA.
BIA B O paRDO

Ao longo da década de 1930 até meados dos anos de 1960, a festa ganhou mais e mais
ritos. Além dos j& estabel ecidos, como missa, procissdes maritima e terrestre, Bando Anunciador,
corrida de jangadas e lavagem daigreja, entraram corrida de bicicletas, desfile de blocos, ternos e
corddes. Naedicio de 11 de fevereiro de 1965, pagina 2, menciona-se uma “passeata da areia”,
como parte dos festgjos, mas sem especificar como era redlizada, aém de um programa
carnavalesco no largo. Trata-se dafesta entrando na dimensdo dos eventos carnaval escos, uma

189 Sucesso na festa da Pituba, A TARDE, 11/2/1965, p.12.
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forma de aproximé-la das cel ebragdes de rua sem vinculagdo com 0s atos religiosos, nos mesmos
moldes da Festa da Ribeira.

A Festa da Ribeira segue uma trgjetéria similar: a mencéo a festa passou a ser utilizada
pelo jornal, sem a antiga vinculagcdo com os festejos do Bonfim. A primeira edicdo em que esse
desmembramento tornou-se mais enfético, a meu ver, € ade 16 dejaneiro de 1950,

Desde a primeira mencéo a Festa do Bonfim, em 1914, as reportagens de A Tarde sempre
deram énfase aos festgos da chamada Segunda-feira Gorda. Com o passar dos anos, mas
sobretudo nos anos de 1950, o encerramento das festividades na Colina Sagrada passou a ser
considerado o domingo, e a Festa da Ribeira ganhou o status de uma festa independente.

Se na Pituba foram sendo adotados novos ritos, na Ribeira ndo se tinha uma estrutura
especifica de celebracdo, como o cortejo e alavagem do adro da igregja na Festa do Bonfim ou a
saida paradepositar o presente em alto-mar, como acontece no Rio Vermelho. A comemoracdo na
Ribeira era sobretudo dancar, comer e beber nas barracas armadas na orla do bairro.

A partir dos anos de 1960, a Festa da Ribeira tomou uma conotagéo carnavalesca. Na
edicdo de 16 de janeiro de 1962, pagina 3, a reportagem destaca um publico consideravel para a
festa: 20 mil pessoas.

O povo bahiano saudou, ontem, na Ribeira, 0 Carnaval de 1962, brincando a valer na
tradicional e famosa “Segunda-feira Gorda”. Calcula-se que mais de vinte mil pessoas
desfilaram, brincaram, cantaram, sambaram ou apreciaram os festejos populares de
ontem, todos indiferentes ao forte calor, 0 mais intenso dos Ultimos tempos nesta capital
A alegriareinante foi bem umaprova do prestigio da festa da Ribeira. Inimeros turistas

mi sturavam-se entre os popul ares conhecendo a alegre festa bahiana. (O vento e achuva
ndo apagaram o entusiasmo dos vinte mil folides na Ribeira, A TARDE, 16/1/1962, p.3).

10.2. A decadéncia da Ribeira e Pituba

A Festa da Ribeira prosseguiu com prestigio até o final dos anos de 1980, quando
comegaram as queixas sobre diminui¢cdo de publico, marcando o inicio do processo de declinio.
Naedicdo de 18 dejaneiro de 1983, na pégina 3, anoticia € sobre a perda do espago para 0 samba,
um elemento que eraumadas caracteristicas mais marcantes dos festejos. Na pagina 13 da edicéo
do dia seguinte, outra noticia negativas 0 assassinato de um policial militar durante a

comemoragao.

130 Depois do Bonfim, a Ribeira!, A TARDE, 16/1/1950, p.2.
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Figura 133: “Samba sem espaco” e “Violéncia na Ribeira, A Tarde, 18/1/1983, p.3, e A Tarde,
19/1/1983, p.3
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A década de 1980 € o periodo em gue também comecam os problemas para a Festa da
Pituba. Apos viver 0 auge do final dos anos de 1960 e por toda a década seguinte, a celebracéo
encontra, como obstacul os a sua presenca, a crescente urbanizacdo do bairro. Diferentemente da
Ribeira, onde a decadéncia da festa talvez tenha sido o efeito do proprio deslocamento da rotina
de Salvador para a parte do miolo entre os bairros da orla atlantica, a Pituba passou por um
processo de urbanizacdo de forma acel erada no espaco de dez anos.

A localidade, em uma década, passou de regido de veraneio a bairro de classe média, que
demandou uma estrutura urbanistica para atendé-la (servigcos meédicos, escolares, mercados e
bancérios ). S80 estes servigos, mas especialmente os bancos, que vao ser apontados como 0s
principais interessados em expulsar as barracas armadas no largo da igreja de Nossa Senhora da
Luz, hoje o ponto mais conhecido da Avenida Manoel Dias, que corta o bairro. Os equipamentos
da festa foram transferidos para a localidade chamada “Jardim dos Namorados”, a cerca de um

quildmetro daigreja.
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A expulsdo dos chamados festejos populares ndo é anunciada em A Tarde de forma
continua, como no caso da Ribeira. Um exemplo: na edicdo de 7 de fevereiro de 1985, a
reportagem anuncia que cem baianas lavaram a igrgjal®’. No ano seguinte, a noticia é a de que

estavam no local apenas quatro delas.

Tristefim o daLavagem da Pituba, que foi, até dois anos atras, uma das mais concorridas
do ciclo de festas populares de Salvador. O cortejo da “lavagem” chegou ontem as
escadarias da Igrgja Nossa Senhora da Luz quase a0 meio- dia, puxado por quatro
solitérias “baianas”, igual niimero de cavaleiros € ndo mais do que 100 acompanhantes,
muitos dos quai s portando cartazes de protesto contra a transferéncia das barracas paraa
area do Jardim dos Namorados, ocorrida desde o ano passado. (Pituba reine apenas 4
baianas nalavagem, A TARDE, 31/1/1986, p.3).

A transferéncia das barracas da Pragca Nossa Senhora da L uz para o Jardim dos Namorados
jdhavia sido noticiada pelo jorna na edicéo de 4 de dezembro de 1973, mas no contexto em que
o entdo prefeito Clériston Andrade negou que a festa seria deslocada de endereco. A informagado
passa a ser tratada como boato.

N&o haqual quer fundamento nanoticiasegundo aqual eu haviadeterminando que a Festa
da Pituba seria realizada no Jardim dos Namorados. N&o vou contribuir para empanar o
brilho de uma das mais animadas festas populares da Bahia. A declaracdo € do Prefeito
Clériston Andrade desfazendo os rumores sobre a mudanca do local da festa e que

partiramndo sesabedequem. (Foi tudo boato: Festa da Pitubando mudanada, A TARDE,
4/12/1973, p.3).

O boato ou tentativa de avaliar como seriaareacéo sobre amudancadafesta ocorreu ainda
no inicio da explosdo populaciona de Salvador. A cidade comecava a viver a expectativa de
industrializacdo com a chegada do polo petroguimico, que entrou em operacéo a partir de 1978,
atraindo novos moradores de alto poder aquisitivo. A Pituba, portanto, transformou-se emum dos
centros para a moradia dos funcionarios do polo, sobretudo 0os que possuiam maiores salarios e
vieram de outros estados.

Na reportagem de 1986, anteriormente citada, segundo o depoimento de umamoradora, a
extincdo da lavagem era uma acdo dos bancos. O discurso em A Tarde sobre a decadéncia da

lavagem tornou-se instavel. Em um ano, o jornal afirmou que alavagem perdeu o brilho,como na

191 Cem “baianas” lavam a Igreja da Pituba, A TARDE, 7/2/1985, p.4.
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edicdo de 27 de janeiro de 1989 (pagina 2)%2. Quatro anos depois, na quinta pagina da edigio do
dia 12 de fevereiro, afirmou gue os festejos foram cercados de animacdo: Pituba encerra com
animacao festas de rua antes de Momo.

Houve resisténcia de moradores que tentaram reeditar alavagem, em 1996, ou protestar
em artigos como o assinado por José Curvello, publicado na edicdo de 6 de fevereiro de 1988%4,
Curvello, que faleceu em 2002, foi jornaista de A Tarde, onde fundou o caderno que cobria
automobilismo e turismo. Era um dos entusiasmados integrantes da comissdo dos festejos da
Pituba

No artigo, ele lamentou a transferéncia das barracas, 0 ponto que parece unanime para o
esvaziamento da festa de largo. Além disso, citou como outro motivo a interferéncia de
paroquianos que se incomodavam com as atividades mais | tdicas. Em defesado festejo, Curvello
relatou a colaboragdo de dom Avelar, homenageado em uma das edi¢des do evento. Curioso que,
na comemoracao da Conceicédo daPraia, 0 cardeal chegou aameacar transferir afestareligiosade
data devido as atividades no largo.

NaFestadaPitubaessatransferénciafoi feitaem 1983. A festa, que aconteciano ultimo fim
de semana de janeiro, passou para o dia 2 de fevereiro, data atual. Esse é o dia litargico para a
homenagem a Nossa Senhorada Luz, mas em Salvador concorre com os festejos para lemanjano
vizinho bairro do Rio Vermelho. Em seu artigo, Curvello ja cita a antecipacdo de data, que sera

novamente ratificada em 2004, de acordo com relatos de integrantes da col6nia de pescalocal.

Os atos religiosos antecipados. E acabaram por transferir a festa para o Jardim dos
Namorados. Que vergonhal Um espetacul o deprimente, com o fundo das barracas dando
para a Avenida Octavio Mangabeira. justamente o fluxo maior do tréfego, Que cartéo-
postal miseravel! Este ano trouxeram a festa de volta ao largo de Nossa Senhora da Luz,
alterada no seu calendério. A Festa da Pituba para sobreviver tem de ser repensada por
guemdedireito. Mas, com a participacdo de moradoresidentificados com os sentimentos
populares da Bahia. Deve ser adequada a uma nova realidade social, porque ndo sera de
bom senso acabar com uma manifestacdo de quase 100 anos. (A Festa da Pituba, A
TARDE, 6/2/1988, p.6).

A Festa da Ribeira ndo recebeu uma defesa tdo enfética. A cobertura em A Tarde, a

partir dos anos de 1990, passou a adotar um tom saudosi sta e de lamento do que foi nosvelhos

192 avagem da Pituba perdeu o brilho, A TARDE, 27/1/1989, p.2.
193 Saudosistas tentam salvar hoje a Lavagem da Pituba, A TARDE, 25/1/1996, p.3.
194 A Festa da Pituba, A TARDE, 6/2/1988, p.6.
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tempos. Em 2002, o jornal chegou a noticiar, na edi¢o de 20 de janeiro®

, que moradores locais
estavam tentando modificar afesta. Em véo.

A festa, atualmente, ndo chega a mudar a rotina do bairro. Na edi¢éo de 2016, quando 14
estive em trabalho de campo, pouco depois das 14 horas ndo havia no trajeto relacionado a
comemoracdo publico que somasse cem pessoas. Segundo moradores, o publico presente nas
atuais edicdes da festa € 0 mesmo de qualquer segunda-feira no bairro, quando algumas pessoas
v&0 as barracas da orla, agora feitas de metal, comer o prato tipico da localidade: cozido'®. Nao
consegui identificar como afeijoada, que era muito presente nas festas de largo, deu lugar a este
prato como marca de todas as segundas-feiras naRibeira.

Um indicio de como afesta perdeu prestigio é que, no diaem que aacompanhel, ndo havia
sinal de qualquer intervencdo do poder publico, nem mesmo a Transal vador, que orientamudancas
no tréfego. A circulacdo dos 6nibus na regido também ndo foi modificada. Entre os ambulantes,
principalmente os que vendiam bebidas, o tom era de lamento. O local mais animado do dia da
festa era uma barraca localizada mais ao fim da orla, onde cerca de vinte pessoas ocupavam as
mesas distribuidas pela areia. Nem um samba improvisado estava acontecendo.

Ao lado da Pituba, portanto, a Festada Ribeira é exemplo de evento que perdeu espaco no
cendrio de transformagdes de uma cidade que até pouco mais de 40 anos tinha regides que podiam
ser consideradas “arrabaldes” parao veraneio. A cidade virou umametrépole e algumas festas se
transformaram em obstacul os para 0 processo de urbanizacdo, como na Pituba.

A comemoracao animada pel o consumo de bebida provavelmente atrairiaparao bairro de
classe média um fluxo de visitantes que os moradores certamente considerariam indesgjaveis. Ja
no caso da Ribeira, ndo encontro hip6teses claramente estabelecidas. Talvez a sua auséncia de
ritos ndo permitiu uma negociacao para manté-la com algum tipo de proeminéncia.

A disténcia em relagdo ao novo centro econdmico de Salvador pode ter sido um entrave,
afina para que se deslocar em direcdo a uma érea distante, com trgjeto que soma mais de 1h30
paraquem estanaregido darodoviéria, por exemplo, se por todaacidade durante 0 mésdejaneiro

tem shows para os mais variados gostos musicais e possibilidades de consumo?

195 Moradores querem revitalizar a Segunda-feira da Ribeira, A TARDE, 20/1/2002, p.3, 22 cliché.

1% Na Bahia, o cozido é capaz de contribuir para as relacdes de sociabilidade, como acontece com a feijoada e o
caruru. Chamar alguém para “comer um cozido” é a senha de que ndo sera um almogo comum, mas uma festa.
O prato consiste em carne de boi cozida acompanhada de legumes também cozidos como batata-doce, quiabo,
jilo, abdbora, repolho, dentre outros. Para acompanhar, costuma-se servir arroz e pirdo feito com a farinha de
mandioca cozida no caldo da carne. Em algumas regiGes do sertdo baiano, como na Chapada Diamantina, a carne
bovina é substituida pela de bode.
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Principalmente, com um sistema de transporte publico ineficiente. No caso da Pituba, a atual data é
cdmoda para quem adesejaneste novo formato de invisibilidade, afinal todos os hol of otes midiéticos

estdo voltados para a Festa do Rio Vermel ho.

10.3. Ribeira; o encanto darua

O largo foi 0 encanto da Festada Ribeira. Nele, estava a comemoragdo que jAndo mais cabia
no conjunto do Bonfim. Na programacao, nada de procissdes ou missas. A ordem era se divertir. A
colecdo imagética formada por um nimero baixo de registros em relacdo aos demais (80), o que a
coloca na 112 colocagdo do ranking com base na documentacdo do Cedoc, exibe a multidéo
transitando pela orla da Ribeira, aglomeracdo em barracas e personagens que se destacam em meio

aos folioes.

Figura 134: Desfile animado

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: Cardoso

Assunto: Festa da Ribeira

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacéo em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996-A (Fotos antigas até a década de 70)
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Coordenadas de situacéo
Tempo: 15/1/1961

Espaco: ndo identificado

Figura 135: Ao somdo trio elétrico

Elementos constitutivos da fotoar afia

Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festada Ribeira

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996-A (Fotos antigas até a década de 70)

Coordenadas de situacéo
Tempo: 20/1/1975

Espaco: ndo identificado
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Figura 136: Animagdo noturna

Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: Wilson Besnosik

Assunto: Festa da Ribeira

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica cor

Catalogacéo em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996

Coordenadas de situacéo
Tempo: 18/1/1999

Espaco: néo identificado
Como as duas Ultimas imagens indicam, o trio elétrico foi um elemento fundamental paraa
FestadaRibeira. Foi ele quem levou acomemoragdo ao apogeu nos anos de 1970 e 80, mas também
contribuiu para reforcar o discurso de que a festa, a medida que crescia, tornava-se mais violenta.
Além disso, o equipamento modificou outro aspecto do evento ao ofuscar a espontaneidade de

grupos como os de samba.
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Figura 137: Conjunto preparado para o samba?

Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festada Ribeira

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festada Ribeira n® 1996-A (Fotos antigas até a década de 70)

Coordenadas de situacdo
Tempo: 18/1/1965

Espaco: nédo identificado

A imagem mostra uma orquestra curiosa que nao leva os instrumentos que identificamos
como os utilizados para fazer samba. S&o tambores que lembram os usados no candomblé. Mesmo
0s clarins as vezes se fazem presentes no terreiro. N&o encontrei aimagem publicada em matérias,
mas elaestano contexto do grande festival cultural que setornou a Festada Ribeira pelo menos nos
anos de 1960.

Duas décadas depois, 0 espago para o desfile de préticas consideradas tradicionais ainda
cercava afestacom um lamento sobre a perda de espago do samba de roda para o trio elétrico, mas
também destacando a sobrevivéncia da manifestacéo a partir de imagens como a que veremos a

seguir:



Figura 138: Roda de samba

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festada Ribeira

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996
Coordenadas de situacéo

Tempo: 25/1/1980

Espaco: Ribeira

329
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A fotografiamostraumarodade samba, inclusive com amulher idosano centro do espaco

onde o grupo esta reunido, numa posi¢éo de autoridade, atraindo todas as atencdes. A imagem foi
publicada em um especial sobre as festas de largo com a legenda chamando a atencdo para a
persisténciado samba. Umaoutraimagem que faz parte deste conjunto néo integrou areportagem,
embora eu a considere ainda mais expressiva. S&o as questdes de como a escol ha sobre aunidade

imagética de um texto no jornalismo estd submetida a elementos complexos, como o gosto do
editor.

Figura 139: Samba em andamento
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festada Ribeira

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacao em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996

Coordenadas de situacéo
Tempo: 11/2/1980

Espaco: ndo identificado

Embora os personagens sggam os mesmos daimagem anterior, os dados de tempo e espagco
sdo divergentes. No caso do primeiro, a segunda imagem foi feita um ano antes e ndo ha
informagdo sobre o local. N&o a encontrei ilustrando matéria, mas indicadores, como a roupa da
mulher que danga, com a saia em padrdo xadrez, levam a conclusdo que elas formam um mesmo
conjunto. A segunda fotografia esta mais condizente com o discurso de alegriaeirreverénciaque
sempre acompanhou a Festa da Ribeira. Sinais que, nos anos 2000, ja estavam ausentes, assim

como o publico reduzido em relacéo a época de apogeu dafesta.

Figura 140: Esvaziamento na Ribeira
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: Carlos Casaes

Assunto: Festada Ribeira
Per sonagens. néo identificados
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Tecnologia: analogica Cor
Catalogacao em A Tarde: Festa da Ribeira n® 1996

Coordenadas de situacéo
Tempo: 15/1/2001

Espaco: Ribeira
10.4. Pituba: a énfasenaalegria

As colecBes imagéticas relacionadas as duas festas evidenciam, em alguns momentos,
mesmo com as diferencas entre elas, aénfase naanimagéo do publico. Na Pituba, onde os festejos
estdo relacionados as homenagens para a padroeira do bairro, Nossa Senhora da Luz, ha muito de
profano nos registros imageéticos. Sdo cenas de uma multidéo festejando pelas ruas enquanto as
bai anas seguem em cortejo ou concentracdo nas barracas, el ementos parecidos aos que moviam a
FestadaRibeira.

A comemoragao na Pituba resultou no conjunto formado por 143 registros, o que a coloca
na nona posi¢ao do ranking das festas de verdo. A maior concentracdo esta na década de 1980. A

colec&o apresenta os principais ritos da festa como as procissdes terrestre e maritima:

Figura 141: Procisséo terrestre na Pituba

Elementos constitutivos da fotografia
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Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n° 11695-A (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacéo

Tempo: 11/2/1966

Espaco: Pituba

Figura 142: ProcissGo maritima na Pituba

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n° 11695-A (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacéo

Tempo: 15/2/1977

Espaco: ndo identificado

As duas imagens mostram diferentes modalidades de procissdo que caracterizam
segmentos bem marcados na organizacdo da festa da Pituba. O publico, na primeiraimagem,
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lembraque avisibilidade dos festejos esté ligada também a quem o promove: veranistas. S&o eles,
de classe média, que chegavam a localidade para passar apenas um periodo. Organizavam as
missas, a procissao e as celebracdes no largo com os pescadores, 0s protagonistas dos ritos no
mar, Como a procissao maritima, mas também corridas de jangada.

E o contraste entre os homens daterra, que privilegiam adevogio, mastambém adiversio;
e os homens do mar, concentrados em cumprir seu agradecimento as divindades que os protegem,
mesmo que Nossa Senhora da Luz sgja a protagonista. Mas também h& a possibilidade da
associacdo a Oxum, a dona das aguas doces com quem a padroeira do bairro € vinculada no
encontro entre catolicismo e candomblé. Os pescadores ndo aparecem nas narrativas de A Tarde
sobre as tensbes que acabaram por banir a lavagem. A disputa parece acontecer bem mais
intensamente nas hostes da classe média, anteriormente veranista, para depois dar lugar a
moradores que ndo consideraram importante manter as ligagdes de outros tempos, mesmo porque
muitos vieram de outros estados.

Em um bairro urbanizado, repleto de prédios novos e agéncias bancérias, uma fila de
barracas e o0 cortgjo, que tinha nas novas ruas mais largas o potencial para crescer cada vez
mais, deixaram de ser interessante. E diferente do que se passano Rio Vermelho, onde amultidao
Se concentra na praia e no seu entorno, onde estéo bares e restaurantes. No bairro da festa para
lemanja, as comemoragdes estdo concentradas na beirada praia, distantes da parte habitacional. A
Pituba € um bairro residencial com um comércio que atende a essa demanda mais moderna.
Dai que uma festa tdo multifacetada, que chegava a durar dez dias, deixou de ser interessante

com elementos como os retratados abaixo:

Figura 143: As antigas barracas da Festa da Pituba
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Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacédo em A Tarde: Festa da Pituba n® 11695-A (Fotos antigas até a década de 70)
Coordenadas de situacao

Tempo: 27/1/1970

Espaco: Pituba

Figura 144: A lavagem no auge

Elementos constitutivos da fotografia

Fotografo: Valdir Argolo

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. nédo identificados

Tecnologia: analdgica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n® 11695

Coordenadas de situacéo
Tempo: 29/2/87
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Espaco: Pituba

Os ritos catdlicos ndo encontraram problemas para persistir. O obstaculo era a lavagem que
teimou em resistir, mas recebeu o golpe estratégico do deslocamento para uma area localizada aum
quildmetro da igrgja que ja estava fechada, como a do Bonfim e de Itapud, mas continuava
simbolicamente lavada pelas baianas. O novo endereco, Jardim dos Namorados, néo tinha a mesma
estrutura, além de ser distante da praca principal, 0 que, a primeira vista, pode ser entendido como
umabarreiraparaaexpansdo dafesta. A resisténciaainda persistiu e com certo drama, como o protesto
de Mé&e Kinabogi, que chegou aincluir um transe:

Figura 145: O transe na festa

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. M &e Kinabogi

Tecnologia: analégica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n® 11695
Coordenadas de situacao

Tempo: 30/1/1966

Espaco: Pituba
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Os olhos revirados da sacerdotisa capturam a atencéo no primeiro contato com aimagem.

SO entdo percebemos outro elemento na composi¢ao imagética: as longas unhas da personagem

finalizando as maos enfeitadas por grandes anéis. Os bracos estédo repletos de pulseiras.

Descontextualizada do repertério sobre afesta, afotografia poderia passar como uma curiosidade

ou até mesmo “excentricidade”. Mas um olhar mais atento nos da outras pistas. O plano de fundo

éaportadaigreja, que se mantém fechada. A deciséo daortodoxia catélicade isolar-se em relacéo

amanifestagdes que fugiam aos seus ritos, como as lavagens, estava mais do que sedimentada'®’.

O repdrter damatériaem gue consta aimagem ndo registrou se o transe aconteceu antes ou

depois da sua interacdo com os eventos que relatou na matéria. Alids ele ndo faz nenhuma

referéncia a este acontecimento, embora utilize declaragbes da sacerdotisa e, no inicio da

reportagem, apresente a dimensdo da guerra que esta sendo travada contra os festejos de largo na
Pituba:

Umadas quatro “baianas”’ que fizeram o percurso até aigreja, apartir de Amaralina, Méae

Kinabogi, 56 anos, mostrava-se inconformada. Participando da festa ha 19 anos, ela

explicou que a mudanca das barracas foi a “morte” da “lavagem”. Na sua opinido, a

transferéncia foi feita por influéncia dos‘donos de engenho” da Pituba, referindo-se aos

moradores de maior poder aquisitivo do bairro. (Pituba re(ine apenas 4 baianas na
lavagem, A TARDE, 31/1/1986, p.3).

Além da informagdo no texto, quando a denomina como “mae”, a analise da imagem ja
demonstra que ela é mais que uma baiana. As grossas contas dao a dimensdo de gue tem um ato
posto no candombl é. Ela também assume, em todo o episddio narrado no texto, uma condicéo de
lideranca, inclusive € a sua foto que ilustra a capa da edicdo em que foi publicada a matéria,
enquanto as outras trés baianas ndo tiveram os homes registrados. Mas a imagem exibidaacima

ficou defora. Foram escol hidas fotos menos draméti cas, como amostrada abaixo:

197 Ao buscar compreender a dramaticidade da pose da sacerdotisa de candomblé, dei atencdo as informag&es
no verso da fotografia para contextualiza-la em seu aspecto de elemento para ser usado em jornal, ou seja,
complementar a informagdo ou gerar uma nova. Nessa interagdo entre fotografia e texto encontrei o panorama
para o drama de Mae Kinabogi.



338
Figura 146: Carga dramdtica diminuida
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Elementos constitutivos da fotogr afia
Fotografo: nao identificado

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. M &e Kinabogi

Tecnologia: analogica P& B

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n® 11695

Coordenadas de situacdo
Tempo: 30/1/1986

Espaco: Pituba

Embora ainda se trate de uma espécie de desmaio e pessoas ao fundo erguem cartazes,
A Tarde abriu méo daimagem anterior. Possivelmente jaera o efeito dos novos tempos em que

os terreiros de candomblé deixavam de ser retratados como lugares “exoticos” e de
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“folclore”%8, Masem um ponto M aeKinabogi foi precisa. A lavagem estavacondenada. Tanto que,
no caso da Pituba, ndo ha colecdo dos anos 2000, pois, para o jornal, a festa havia possivelmente
perdido o que a fazia interessante. Uma das Ultimas imagens registradas na colecéo sobre a festa,
pelo menos até 2008, quando o sistema de catalogacéo foi aterado, € a mostrada a seguir:

Figura 147: Registros finais
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Elementos constitutivos da fotogr afia

Fotografo: Carlos Casaes

Assunto: Festa da Pituba

Per sonagens. ndo identificados

Tecnologia: analdgica cor

Catalogacdo em A Tarde: Festa da Pituba n® 11695
Coordenadas de situacéo

Tempo: 8/2/1998

Espaco: nédo identificado

198 J4 havia dez anos do decreto que aboliu a necessidade de retirar autorizac3o na Delegacia de Jogos e Costumes
para realizar as festas. Em 1982, Mae Stella de Oxdssi, ialorixa do 1lé Axé Opd Afonja, liderou um manifesto
assinado por outras ialorixas, como Made Menininha do Gantois e Olga de Alaketo, afirmando o candomblé como
religido e defendendo o fim da associagdo com ritos catdlicos. Sobre esta questdo, conferir CONSORTE, Josildeth
Gomes. Em torno de um manifesto de ialorixa baianas contra o sincretismo in CAROSO, Carlos e BACELAR,
Jeferson (Orgs.), Faces da Tradigdo Afro-Brasileira — Religiosidade, Sincretismo, Anti-sincretismo, Reafricanizagdo,
Prdticas Terapéuticas, Etnobotdnicas e Comida. Rio de Janeiro: Pallas; Salvador: Ceado, 2006.
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10.5. Lavagem de Ondina, a festa extinta

Do conjunto das festas de verdo, a Lavagem de Ondina tem caracteristicas diversas em
comparacdo as outras. E a Ginica completamente extinta e que ocorria em ambiente privado: o
hotel Bahia Othon Palace. Ela parece ter durado pouco, a0 menos nos registros de reportagens de
A Tarde, mas alcangou umasignificativavisibilidade .

Uma reportagem publicada na edicdo de 11 de fevereiro de 2001, no suplemento Lazer &
Informacdo, também ja extinto, afirma que a festa comegou em 1994. Desde o inicio, o evento
tentou levar para um ambiente fechado o que acontecia nas comemoragdes publicas da cidade.
Logo na abertura, o texto j& a coloca como um importante acontecimento do calendario de veréo,
MEeSMO COmM O Seu surgimento recente.

A festa, de acordo com a Tarde, foi criada por Thomaz Valadares, experiente na
organizacdo de eventos semelhantes, como 0 que ocorria em Praia do Forte, localidade do
chamado litoral norte, que ele afirma, durante cinco anos, ter reunido “gente jovem e bonita”. O
produtor diz, nareportagem, que seguiu para 0 Rio de Janeiro, onde criou a Lavagem de Buzios
e, navoltaaBahia, passou aorganizar aLavagem de Ondina. A declaracdo deThomaz Valladares
a seguir é bem interessante: “Em 2000, recebemos o Selo Brasil 500 Anos, oferecido pelo
Ministério do Esporte e Turismo, pela qualidade do evento que hoje retine mais de 4 mil pessoas”,
comemora (Lavagem da alegria, A TARDE, 11/2/2001, p.3, Lazer & Informacéo).

O evento, como adeclaracdo do produtor ja permiteinferir, € paraum publico sel ecionado.
A expressdo para “gente jovem e bonita”, no contexto de eventos festivos na Bahia, causou muita
polémica. A mais conhecidafoi aagdo civil publica, instauradaem1999, pelo promotor dejustica
Lidivaldo Brito, entdo titular da Promotoria de Combate a0 Racismo do Ministério Publico da
Bahia. Entidades carnaval escas foram acusadas de rejeitar ainscri¢céo de associados negros. Os
acusados acabaram por assinar um termo de gjustamento de conduta que se estendeu a outros
blocos.

O modelo também chama a atencdo: shows de artistas que, no periodo, figuravam como
estrelas da axé music, como Catia Guimma e Rapazolla. Mas também havia na grade de atractes
espaco para agremiagdes de cultura negra, como Filhos de Gandhy e Muzenza, aém de
apresentacdes de grupos de capoeirae maculelé&. Em outro trecho haexplicitamente aafirmacdo da

intencdo de criar um ambiente parecido com o dos festejos delargo:
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O que transformou a Lavagem de Ondina num dos destaques do calendario de festas da
Bahia é sua caracteristica auténtica de uma verdadeira festa de largo, onde se misturam
cores, ritmos, crengas, racas, idades e muvuqueiros. “Conseguimos, realmente, promover
uma imagem multifacetada da Bahia. Esse é um dos grandes trunfos nossos que encanta
baianos e também quem vem de fora, inclusive de outros paises”, argumenta Valladares.
(Lavagemda Alegria, A TARDE, 11/2/2001, p.3, Lazer & Informacao).

Esse modelo de evento é freguente agora, mas no entorno das festas de largo com maior
visibilidade, como o Bonfim Light e a Enxaguada do Bonfim, relacionados a comemoracéo da
Colina Sagrada, ou a Enxaguada de lemanja e Yemanja é Black, no Rio Vermelho. S&o as
chamadas “festas de camisa”, mencionadas anteriormente, porque 0 ingresso € essa pega de roupa.
Segundo a reportagem, a que dava acesso a Lavagem de Ondina, em 2001, custou R$ 40, um
valor mediano para o periodo.

No ano seguinte, 0 mesmo suplemento voltou acitar alavagem naedicéo de 27 de janeiro
(pégina8). O texto anunciaafestaparao dia2 defevereiro, mas o espaco em quefoi publicado ja
€menor que o anterior. Destavez o prego dacamisaéR$ 50. A reportagem voltaafazer referéncia
ao prémio Timbau de Ouro, uma homenagem a celebridades, que fazia parte da programacéo da
lavagem.

O suplemento de A Tarde, Lazer & Informacéo, foi extinto em 2003 e, a partir de entéo,
ndo encontrei referéncias a festa nas edi¢des do jornal. Em 2007, a pagina 10 da edicéo de 4 de
fevereiro anunciou um novo evento, denominado OndinaLight, e, em texto logo abaixo do titulo,
justificou que ele procurava resgatar a extinta Lavagem de Ondina. A reportagem, assinada pelo
jornalista Chico Castro Jr., apresenta mais uma vez a proposta do evento em reproduzir no
ambiente fechado o que acontecia nas festas de rua:

Uma festa temética, em homenagem aos tradicionais festgjos de largo da cidade — mas
contando comtodo o conforto e segurancade umespaco privado. Assim pode ser definido
o Ondina Light, que vai ocupar a Area Verde do Othon hoje, das 13 &s 22 horas, com a
Banda Eva e Batifun encabecando uma longa lista de atracfes, como minitrios, grupos
de capoeira e de samba como o Terra Brasilis. (Ondina Light com um vasto cardapio, A
TARDE, 4/2/2007, p.10).

A Ultima referéncia ao evento na colecéo de reportagens € um paragrafo em matéria da
edicdo de 28 dejaneiro de 2008, pagina 10, que narra afeijoada promovida pela culinarista
Dad4, evento que era realizado em espagos como hotéis de luxo e movimentava um publico
numeroso durante os verdes de Salvador. A reportagem narra a redlizagdo da festa com a
participagdo de bandas, como Motumbad, e adeclaracdo de umaturistasobre o que considerapouca

divulgacéo sobre eventos nos hotéis da cidade.
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A Lavagem de Ondina, portanto, apesar da sua curta duracéo, ganhou proeminéncia em

um canal midiético como A Tarde a ponto de ser lembrada como um dos eventos que integravam
o calendario das festas de ver&o da cidade. Além disso, € interessante inventariar também esse
modelo de “festas de camisa” como uma “modalidade” recente de se festgjar. Em sua origem, e
gue hoje esta se disseminando pelos eventos mais proeminentes do veréo baiano, parece ter sido
uma aternativa para quem desga participar, mas na posicdo de “observador privilegiado”,
consumindo servicos que o largo ndo oferece. Um deles é a sensacdo de ambiente protegido e de
folides com perfil parecido, pois esses eventos sdo realizados na direcéo oposta de promocéo da
diversidade.

A colegdo de imagens sobre a Lavagem de Ondina € modesta em relagdo as demais. S&o
apenas 0ito registros que mostram, principa mente, o publico reunido em espacos do Bahia Othon

Palace e famosos presentes no evento:

Figura 148: Coreografia

Elementos constitutivos da fotografia
Fotografo: nao identificado
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Assunto: Lavagem de Ondina

Per sonagens. néo identificados

Tecnologia: analégica Cor

Catalogacéo em A Tarde: Lavagem de Ondina n® 11891 (Ondina-Bairro)
Coordenadas de situacao

Tempo: 17/2/2001

Espaco: Othon Palace

Figura 149: VIPs em primeiro plano

Elementos congtitutivos da fotografia
Fotografo: ndo identificado

Assunto: Lavagem de Ondina

Personagens. Durval Lelys, primeiro a esquer da na frente, e outros
Tecnologia: analégica Cor

Catalogacéo em A Tarde: Lavagem de Ondina n® 11891 (Ondina-Carnaval)
Coordenadas de situacéo

Tempo: 26/1/1986
Naimagem acimaficabem explicita a caracteristica de mimetizagdo de um evento de largo
em espaco privado. O cantor Durval Lelys, lider da banda Asa de Aguia, uma das estrelas do
Carnava baiano, é o personagem central daimagem. As baianas, protagonistas de lavagens como

ado Bonfim e de Itapud, estédo em segundo plano, ao fundo.
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A pose dos outros integrantes das fotografias |lembra as realizadas para as colunas sociais,

publico que se adequa bem mai s aos festej os no Bahia Othon Palace, um dos integrantes do grupo
de hotéis de luxo da cidade ao menos no periodo. A caracteristica de cobranca para acesso ao

evento jaé um indicativo do seu formato seletivo, 0 que essaimagem pode ilustrar de umaforma
mais direta.
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Captacao de nuances a partir da festa-questao

Com o que me despeco, dizendo: boa noite para quem € de boa-noite, a béncao para quem é
de béncéo. Sarava, amém, axe.

(AMADO, 2010, p.503)

Ao longo desta pesquisa apresentei as continuidades e descontinuidades que fazem das
festas populares, realizadas durante o verdo de Salvador, manifestacbes que tém potencial para
problematizar analises ancoradas em avaliacOes reducionistas que as compreendem apenas
como fendbmenos de “ruptura da rotina” e “manutengdo de tradi¢do” ou como “valvulas de
escape” de tensdes sociais. Assim, contrariando as abordagens que segregam as festas dos
processos da vida, reduzindo-as a epifendmenos do social, meu interesse foi compreender a
“festa para adém da festa”, langando-as enquanto questéo navida, onde se entrelacam processos
tanto “de fora” como “de dentro” das festas. Essas sdo inspiracOes construidas a partir das
abordagens tedricas de Perez (2011, 2012) e Tavares (2011, 2013, 2015), dentre outros trabalhos
gue compdem as novas perspectivas da antropologia que se ocupa do campo festivo. A minha
relacd com 0 gue acabou por se tornar meu objeto de pesquisa surgiu do interesse em
compreender esta relacdo téo intimada cidade de Salvador com as festas de ver&o. Mesmo sendo
baiana, a0 migrar de lagu (que pode ser inserida no locus de cultura sertaneja em comparacéo ao
litoral)%°, vivenciei experiéncias de “estranhamento” com a polissemia que emana dessas festas,
especiamente as que sdo chamadas de “festas de largo”. Estes eventos estabelecem conexdes
também fora do espago publico que ocupam, como nos eventos chamados de “festas de
camisa”, onde se paga para participar, no modelo que inclui a “Enxaguada do Bonfim” e a

“Yemanja ¢ Black™.

199 Devido ao processo de colonizacdo da Bahia iniciado a partir do litoral, as regides que se afastavam de Salvador
e das cidades que foram se formando em seu entorno, na regido conhecida como Reconcavo, com a Baia de Todos-
os-Santos constituindo-se como um importante referencial, passaram a ser denominadas de “sertdes”. O sertao
como categoria modificou-se no sentido de ndo apenas marcar distancia, mas um conjunto de praticas culturais
diferentes das adotadas no litoral, sobretudo na culinaria, onde predomina uma dieta em que o azeite de dendé
ndo é central, mas também nas formas de religiosidade que incluem as festas. Se para Salvador o Carnaval é o
grande evento festivo, conectando a sua preparagdao com as festividades do ciclo de verao, para o sertdo o grande
momento é o calenddrio de junho, a partir do dia 12, com as trezenas de Santo Antonio, e com o dpice no Sao
Jodo, atualmente grande evento da industria do entretenimento e do turismo. A dicotomia sertdo-litoral permeia
outros debates no ambito das ciéncias sociais. Para um aprofundamento maior sobre esta oposi¢do do ponto de
vista da constituicdo do estado baiano, conferir Tavares (2001). Outra abordagem mais ampla sobre a questdo
esta em COSER, Ivo (2005).
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A curiosidade que moveu o meu “estranhamento”, gradativamente transformado em
“familiaridade”, desdobrou-se no encontro entre o jornalismo, minha formagéo de origem, e a
antropologia para encontrar esta ‘“festa-questdo” em meio a documentagdo do jornal A Tarde
(formada por uma colecéo de reportagens e imagens). O deslocamento que permite dirigir o olhar
para as festas prescindindo do peso de evocar funcionalidades ou descrevé-las para identificar
categorias aparentemente opositoras, como sagrado/profano, tradicdo/modernidade, lancou-me
em caminhos que exigiram muita atencdo para as nuances apresentadas nasnoticias do jornal.

Esta pesquisa deslocou-me, em varios momentos, da sensacdo de seguranca da apuracéo
jornalistica paraacomplexidade que €la assume no campo antropol 6gi co, mesmo estando cercada
por dados jornalisticos, ambiente que me é familiar. Mas eis que, enquanto buscava a festa-
guestdo em meio ao fato, razéo da informagdo que sustenta o jornalismo, encontrei também o
jornalismo-questdo ap ver o microcotidiano ganhar agora status de memoria, abrindo a
possibilidade de oferecer elementos do ambiente festivo sob diferentes perspectivas que avangcam
para outros aspectos em relacdo aqueles que A Tarde escolheu retratar em seus textos e imagens.
A Festa do Bonfim, por exemplo, ndo termina na lavagem do adro da igreja, como muitas vezes
anarrativado jornal pode deixar patente.

Mas informagdes e omissdes misturam-se nas colegdes do Cedoc, minha principal fonte
de dados, por entender o jornal como lugar de memaria, com base na formulagdo de Nora (1984):
sd0 lugares que compilam dados, mas revestidos de um componente simbdlico para uma
coletividade. Este lugar é simultaneamente funcional com uma utilidade aparente ou por hipotese,
aguem o acessa; material, pois tem o que se pode tocar e é capaz de cristalizar a forca de uma
lembranca ou experiéncia vividas de forma coletiva e transmiti-la nessas dimensdes a um grupo
gue delas ndo participou, mesmo que sgja em maior numero do que os envolvidos diretamente no
acontecimento em questdo. Lugares que, para 0 autor, sdo hibridos e capazesde interligar o
individual e o coletivo. Mesmo que Nora hdo mencione 0s jornais no grupo em gue reconhece
essas caracteristicas — museus, cemitérios, calendarios e outros —, os considero aptos a figurar
nessa categoria, sobretudo por conta dos seus acervos, como o0 do Cedoc pertencente ao jornal A

Tarde, cujos documentos serviram de base & andlise das festas nesta pesqui sa?®.

200Cf, Nora (1984), op.cit.
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Para acessar estes documentos necessitel quebrar as liminaridades das pastas de papel que
guardam as fotos e do sistema Alckmin, onde as edi¢Oes digitalizadas estdo armazenadas. Nesse
processo me deparel com a concepcao apontada por Tacca (2009), a partir do conceito de
estagios liminares, de Turner (1974). As fotografias e outros documentos do Cedoc
experimentam estégios diferenciados de “existéncia”. No momento em que a imagem foi
registrada no filme, ela “existe”, mas de forma latente, dependendo do processo ndo a toa
chamado de revelagdo para se “materializar”. Quando ¢ acondicionada em uma pasta de papel,
retorna ao estagio liminar de “existéncia”, pois depende que alguém se recorde ou necessite
acessa-la para trazé-la de volta “ao agora”. S80 estagios liminares, portanto, em que elas
“existem” , mas, ao estar “escondidas” nas pastas armazenadas nas estantes do Cedoc, estdo num
lugar em que essa “existéncia” € latente, sempre no limite entre o esquecimento e alembranca.

Os dados extraidos dessas colegdes confirmaram a minha percepcao inicial da complexa
relacdo de Salvador com as festas de largo. Estes eventos ocupam um terco do calendario anual na
cidade, marcando passagens temporais importantes, como a chegada do verdo, estagdo que se
traduz em negécios para a industria do turismo. Este segmento tornou-se estratégico para
Salvador, que necessitou encontrar novos caminhos econdmicos apds perder suaproeminéncia
politica (a0 deixar de ser capital do Brasil em 1763) e o encerramento do ciclo do aglcar, que lhe
deu opuléncia. A cidade, que teve um processo de industrializacdo tardia (o polo petroquimico
comegou a funcionar em 1978), optou pelo investimento no capital simbdlico, especialmente os
signos ligados a cultura afro-brasileira, como aponta Santos (2005).

Dentre as 13 festas que analisei, apenas S&o Nicodemus, Bom Jesus dos Navegantes, Reis,
Ribeirae Ondinando apresentaram elementos do afrocatolicismo em visibilidade expressivacomo
asdemais (Santa Barbara, Nossa Senhorada Concei¢éo, SantaLuzia, Bonfim, S8o Lazaro, Pituba,
Rio Vermelho e Itapud). Mesmo sem esta afinidade, considerada uma caracteristica central nos
eventos de largo, como apontam Serra (2009), Santos (2006) e Sousa (2003), mesmo as festas em
gue ndo ha evidéncias de articulacdo entre divindades do candombl € e santos catolicos é possivel
encontrar referéncias com asimbol ogia da cultura afro- brasileira, como o caruru da festa de S&o
Nicodemus.

Essas dinamicas presentes nas festas aparecem articuladas em espécies de camadas
sobrepostas a partir de uma base que demarca, sobretudo, 0 que entra e 0 que sai deste locus
festivo. Para apresentar esta questdo utilizei a alegoria de uma bolha (semelhante as de sabéo),
gue possuem as bordas fluidas para deixar passar, por exemplo, aluz do sol em um efeito que as
deixa até capazes de reproduzir cenas do seu entorno. Os descartes e apropriacfes de elementos

de algumas festas (como, por exemplo, a saida das carrocas e montarias no Bonfime o acréscimo
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da Lavagem do Corpo e da Almae da Procissdo dos Trés Pedidos) respondem as necessidades de
reorgani zagao e transformagao desses eventos pararesistir. Do conjunto, as festas do Bonfim edo
Rio Vermelho mostraram-se extremamente dinamicas neste sentido em contraponto a estabilidade
das comemorages das festas de Rels e de Bom Jesus dos Navegantes.

Asdinamicas de visibilidade e invisibilidade também sdo caracteristicas importantes deste
conjunto. As festas do Bonfim, do Rio Vermelho e de Santa Bé&rbara apresentam visibilidade
mididtica, sdo turisticas e mobilizam parte consideréveis da cidade; outras festas apresentam
grande visibilidade embora com mobilizacdo local: Nossa Senhora da Conceicéo da Praia, Bom
Jesus dos Navegantes, Reis, S0 Lazaro e Itapud. Outras, ainda, podem ser consideradas festas
locais, como aFestade S&o Nicodemus, que, mesmo deixando o0 espaco publico paraaérearestrita
do porto, continua conectada ao ciclo de verdo. Nesse didlogo de resisténcia encontra-se outro
evento semelhante e vizinho: a Festa de Santa Luzia, que, a0 menos uma vez por ano, lembra a
Salvador que o Pilar, antigo endereco da opul éncia dos trapi ches abastecidos com as mercadorias
embarcadas em navios e saveiros, consegue ter agum tipo de visibilidade, apesar do
empobrecimento da regido. Essas duas festas estdo conectadas a de Nossa Senhora da Conceicéo
daPraia, onde acomemoracdo delargo foi esvaziadaem umadas muitas tensdes entre a ortodoxia
catdlica e os eventos deveréo.

Foram muitas as tensdes identificadas no a&mbito dessas festas, como mostrou a
documentacdo analisada. Mas a devocdo popular, em confrontos com o catolicismo mais

“romanizado”?®!

, conseguiu vencer a maioria dos embates. Esse foi o caso da “canonizacdo” de
um santo ndo nascido que para ele se faz festa na Igreja de S8o Lazaro. A devogdo popular
afrocatdlica também transformou em evento de visibilidade expressiva a lavagem expulsa do
interior da lgrgja do Bonfim e fez de lemanjé, uma orixa do candomblé, arazdo da Festa do Rio
Vermelho, que anteriormente homenageava a cat6lica Sant’ Anna.

A Festade Nossa Senhorada Conceicdo da Praia € o maisvisivel exemplo do triunfo desta
romanizacdo dentre os eventos de largo. A partir do final da décadade 1970, aarticulagéo entre o
poder publico e o governo da arquidiocese contribuiram, a meu ver para o enfraquecimento da
festanolargo daigrejaqueduravano periodo deduas semanas. A proibicéo de cervejaaté o fim da

procissdo, que passou do periodo datarde, paralogo apds a missa, como acontece atua mente, e

201 0 termo é usado para tentativas da Igreja Catdlica de manter controle sobre as praticas religiosas. O
catolicismo celebrado no Brasil, em meio a um contexto de diversidade étnica, sobretudo em festas como as da
Bahia, sempre se viu diante desse desafio. A proibicdo das lavagens no interior das igrejas por decreto do
arcebispo de Salvador, dom Luis Antonio dos Santos, é um exemplo destas tentativas. Conferir Couto (2010) e
Santana (2009).
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até aameaca de dom Avelar Brand&o Vilelade retirar a celebrago catdlica do dia8 de dezembro,
data oficial da festa para Concei¢cdo de Maria, enfragueceram 0 movimento no entorno da
basilica?®. Durante o trabalho de campo realizado na edicdo da festa de 2015 observei que por
voltadas 14 horas a festa estava prati camente encerrada.

Em meio atantas possibilidades, quando se abre a perspectiva da compreensdo sobre festa
para aém do fato, creio que a minha questdo inicial mostrou-se evidente: as contribuigdes destes
eventos pré-carnaval escos para o reforco daidentidade festiva de Salvador. Explorar os meandros
desse processo de construcéo daidentidade festiva da cidade ndo me foi possivel, mesmo porque
0s agentes e circunstancias que a estabel eceram ou reforgaram sdo multiplos, maso jornal A Tarde
configurou-se como um palco privilegiado para espel har as tensdes e pactuacdes de determinados
segmentos da cidade, estabel ecendo didl ogos e disputas em seu lugar de mediacdo. Foi nestejornal
gue especialistas, de areas do conhecimento e épocas variadas, escreveram artigos sobre essas
comemoragoes, estabel ecendo debates sobre model os e sociabilidades rel acionadas a essasfestas.

O jorna apresentou-se nesta perspectiva como um espelho, n&o no sentido de exibir um
reflexo do real, mas nas distor¢des que este objeto é capaz de produzir, dependendo do angulo ou
daincidéncia dos feixes de luz. Esta compreensdo esteve muito presente no momento em que me
detive especialmente sobre as fotografias dessas festas. Foi um trabalho de paciéncia. A andlise
de imagens no ambito da pesquisa social impde o desafio de consideré-las algo mais que uma
provade que umafesta existiu e € necessario dedicar tempo. No caso especifico foram necessarios
a catal ogacdo e 0 escaneamento de uma a umadas 2.670 imagens.

Esse contato mais proximo serviu para que eu absorvesse a linha de representacéo de cada
evento festivo registrado pelo jornal. No Bonfim, as baianas foram os elementos mais presentes,
como no Rio Vermelho o complexo formado pela Casa do Peso e a praia sobressaiu em meio aos
demais. Nas festas de Itapud e Nossa Senhora da Concei¢do a rua aparece como o palco principal
dafesta. No caso da ultima, inclusive, € como se aigreja se estendesse até o largo, pois é nele que
ocorre acelebracdo damissasolene. A ruaéaindao espaco principal nas comemoragdesdaRibeira
e S8o Léazaro, onde ha também destaque para o0 banho de pipoca. Na comemoragdo para Santa
Bérbara, a expansdo para o espaco publico dialoga com os ambientes fechados do mercado e
guartel do Corpo de Bombeiros. Na celebracdo do Bom Jesus dos Navegantes, o mar € o cenario
com maior destaque, a ponto de a embarcacéo oficial dafesta ter sido adotada pelo Cedoc como

uma categoria especifica de catalogacéo das fotografias com a pasta denominada “Festa da Boa

20250bre esta questdo, conferir as edicdes de A Tarde de 26/11/1976, p.3; 24/11/1979, p. 8; Cad. 2,
9/12/1979, p.3; e 9/12/1980, p.3.
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Viagem n°5963 F (Galeota Gratidao do Povo)”. A Pitubaj&néo contaatua mente com doistemas
recorrentes na colegdo imagética sobre ela: afesta de largo e alavagem. Tanto que ndo existem
registros relacionados a década de 2000, o que da a dimensdo de como sem estes eventos a festa
tornou-se praticamente “invisivel” para o jornal. O mais modesto conjunto da colegao, o referente
aLavagem de Ondinatem como temadas imagens apenas 0 espago restrito onde afesta acontecia:
o0 hotel Bahia Othon Palace.

Quando se tem imagens como unidades de andlise, portanto, € necessario ir aém de
consideré-|as testemunhas de uma determinada ocorréncia. Imagens exibem informagdes de uma
cena ou omitem algo, de tal forma que Samain (2012) apresenta uma série de reflexdes sobre esta
capacidade ao fazer a produtiva provocagéo de gque “imagens pensam”. Neste sentido foi um
detalhe (aimagem parcial de lemanja no fundo da embarcacdo, como apresentada nap.185), que
melevou aencontrar ahistériade substitui¢céo, em 1971, darepresentacdo da orixana parte externa
da Casa do Peso, sede da col6nia de pescadores que redliza a festa no dia 2 de fevereiro. Para
fazer aandlise das fotografias segui a metodol ogia proposta por Kossoy (2001, 2007), que sugere
estabelecer um roteiro de questdes para penetrar no ambiente de informacgdes que as imagens
fornecem.

Com o levantamento desses dados (imagens e reportagens), percebi que estava diante de
um trabalho com abordagens antropol 6gicas multiplas — festa, tempo, midia, imagem, memdria
—, mas profundamente conectadas. Os registros jornalisticos revelam perspectivas interessantes,
dando novas possibilidades a quem se dispde ajuntar as pecas do microcotidiano que eles relinem
em suas multiplas linguagens, mas especialmente no jorna impresso, que tem um lugar especial
no campo da memaria geralmente indo se juntar aos livros de uma biblioteca. Para chegar aos
resultados dessa pesquisa foi necessario quebrar a “caixa-preta” do arquivo em que toda essa
documentac&o esta organizada e a partir dai montar as informagdes em rede, porque o tempo do
jornal pode se tornar descontinuo, como o das festas, dependendo do uso que se faz dele. As
informagdes do acervo demonstram que jornais nem sempre merecem a ingrata morte diaria de
embrulhar mercadorias.

Diante do amplo conjunto de dados reunidos nas reportagens, fotos e trabalho de campo,
segui uma recomendacgédo sugerida na banca de qualificagdo para este trabalho e desenvolvi a
plataforma Espelho de Festa. E um site construido como protétipo, ou seja, experimentacio para
fins desta pesquisa. A plataforma digital serviu como instrumento metodol 6gico ao organizar as
informagdes, mas também para testar o desenvolvimento de conteddos no @mbito da memoria
perfeitamente aplicados a0 webjornalismo, que tem esta possibilidade como uma de suas
propriedades (PALACIOS, 2014).
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O site ndo estara disponivel para consulta, para aém deste uso experimental . Esta deciséo
respeita questdes como o copyright de A Tarde sobre as imagens, mas creio que ele cumpriu o
meu objetivo de ensaiar novas possibilidades de construcdo de contetido a partir de informactes
qualificadas por uma apuracdo mais rigorosa, tipicado ambiente de pesquisa. Estatese €, portanto,
resultado do didlogo antropol6gico entre festa, imagem e também jornalismo. Por meio dela foi
possivel verificar, em linguagens tradicionalmente definidas como efémeras, festa, imagem e

jornalismo, elementos com a forca de desencadear novos desafios para novas questoes.
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